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Introduction

La tradition historiographique liée au monastére Sainte-Catherine du
Sinai évoque avec insistance deux sources anciennes principales : le
témoignage de Procope, contemporain byzantin de la fondation du
monastére au milieu du VI° siécle, et celui d’Eutychius, ou Sa‘id b. al-
Bitriq, écrivant & Alexandrie au début du X siécle!. On leur ajoute
de temps en temps le récit du Voyageur de Plaisance, visitant le monas-
tére peu aprés sa construction, parfois des extraits d’Anastase le Sinaite,
témoin de la conquéte arabe de la péninsule, et plus rarement la des-
cription de Pécrivain musulman al-Sabuiti, rédigée avant le tournant
du millénaire®. L’époque des Croisades voit une timide augmentation

* Les autcurs remercient Madame Margaret Sironval (Institut de Recherche sur
PHistoire des Textes, scction arabe) pour Pobtention de la copie du manuscrit d’Abt
l-Makarim, Monsicur Ramez Boutros (Institut Francais d’Archéologic Orientale, Le
Caire) pour son aide lors de la rédaction initiale de notre traduction, ainsi que Monsicur
Jean-Luc Fournct pour la traduction de certains documents en Jatin.

' Procope de Césarée, Buildings, éd. et trad. H.B. Dewing, Londres, 1940, V, viii, 9.
Sa‘td b. al-BiuTq, dnnales, ¢d. et trad. K. Pocock, Oxford, 1656, puis 1658-9 ; éd.
J.P. Migne, PG, 111, 907-1156, 1863 ; éd. L. Cheikho, CSCO, 50-51, 1906 ; éd. et
trad. M. Breydy, GSCO, 471-472, 1985 ; trad. B. Pirone, Le Caire, 1987. Voir aussi
F. Micheau, « Sa‘id b. al-Biuiq », £I%, VIII, p. 883-883, ainsi que Panalyse de M. Breydy,
Litudes sur Sa‘td Ihn Batrtq et ses sources, CSCO, 450, 1983,

2 Le récit de PAnonyme de Plaisance se trouve dans : P. Maraval (éd.), Récits des pre-
miers pélerins chrétiens au Proche-Orient (IV*-VII® siécles), Paris, 1996, p. 228-231 (pour le
Sinai). Les récits du moine Anastase ont ét¢ notamment publiés par F. Nau, « Les récits
inédits du moinc Anastase », Rev. Inst. Cath. Paris, 11, 1901 et VII, 1912, et plus récem-
ment par A. Binggeli, dnastase le Sinaite, ‘Récits sur le Sinai’ et “Récits utiles a Pame’, édition,
traduction, commentaire, Thése de doctorat, Université de Paris IV — Sorbonne, 2001, Le
dernicr ouvrage cité est : al-Sabusty, Kitab al-diparat, ¢d. K. ‘Awwad, Bagdad, 138671966 ;
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du nombre de pélerins occidentaux au mont Sinai, et aux reliques de
sainte Catherine. Toutefois, les descriptions de ces lieux par les voya-
gewrs ne commencent a se multiplier qu’a partir du XIV¢ siécle. En
Orient, aprés la fin des Croisades, trop rares sont les polygraphes, tel
al-Magqrizi, qui compilent des informations sur le monastére et les moi-
nes du Sinai, alors que la série des documents concernant le monas-
teére, conservés en grande partie dans ses archives, ne fait que commencer®.

C’est dans ce contexte de rareté que on doit situer la longue des-
cription du Sinai découverte dans un manuscrit arabe du XII° siécle.
Attribué a la fin du XIX* siécle 4 Abt Salih ’Arménien, le manuscrit
a été récemment complété par Padjonction d’un important fragment,
attribué désormais a Abt -Makarim, puis édité en arabe, et commenté
par plusieurs éminents coptisants. Son importance au sein de la litté-
rature historique copte commence ainsi a étre percue. En attendant
une véritable édition critique et une traduction de 'ensemble du texte,
nous souhaitons mettre en évidence I'apport significatif pour les études
sinaitiques du fragment portant sur le Sinai. Nous présentons en pre-
mier lieu un commentaire critique, exprimant le point de vue de I'his-
torien, suivi d’une traduction en frangais, réalisée a partir du manuscrit
lui-méme et de I'édition existante.

1. Présentation

1.1. Un seul manuscrit, plusiewrs auteurs

L’unité de 'ceuvre dont il est question ici n’a été que lentement recon-
nue. Sa découverte en Occident commence par le manuscrit Paris Arabe

pour une bréve introduction et traduction, cf. A.S. Atiya, « Some Egyptian Monasteries
According to the Unpublished Manuscript of al-Sabuit’s “Kitab al-diyarat” », Bulletin
de la Société d’Archéologie Copte, V, 1939, p. 1-28.

* Al-Maqrizi, « Les couvents des chrétiens », trad. L. Leroy, ROC, III, 13, p. 33-46
et 192-204, 1908. Pour les pétitions/décrets fatimides, voir S.M. Stern, « A Fatimid
Decree of the Year 524/1130 », BSOAS, XXIII, 1960, p. 439-455, et Futimid Decrees,
Londres, 1960 ; D.S. Richards, « A Fatimid petition and ‘small decree’ from Sinai »,
108, 111, 1973, p. 140-158. Pour les pétitions ayyoubides, voir S.M. Stern, « Petitions
from the Ayyubid Period », BASOR, XXVII, 1, 1964, p. 1-32, et « Two Ayyubid Decrees
from Sinai» in SM. Stern (éd.), Documents from Islamic Chanceries, Oxford, 1965, p. 9-
38. Un autre document ayyoubide a été publié par R, Humbsch, Betrige zur Geschichte
des osmanischen Agyptens nach arabischen Sultans- und Statthalterurkunden des Sinai-Flosters, Fribourg,
1976, n° 1 (1234), seul décret dans cet ouvrage n’appartenant pas a I'époque ottomane.
Les plus anciennes pétitions remontent ainsi au XII¢ siecle.
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307 (Bibliothéque Nationale), publié par Evetts en 1895, et attribué a
Abti Salih al-Armani, auteur inconnu par ailleurs, vivant en Egypte a
la fin du XII¢siecle’. L’épithéte « Arménien » serait elle-méme un ajout
tardif, dérivé de Uintérét supposé de lauteur du manuscrit pour les
Arméniens. Outre l'utilisation, par lauteur du manuscrit, du Kitdb al-
diparat d’al-Sabusti, notée par Atiya®, et la citation du texte traduit par
Evetts par de nombreux chercheurs, peu d’éléments nouveaux apparu-
rent pendant prés d’un siecle.

C’est a des savants égyptiens que revient le mérite d’avoir localisé
et publié¢ un autre manuscrit qui compléte cette ceuvre, et permet de
Pattribuer & un auteur mieux identifié, cité dans le texte méme : Abi
l-Makarim. Le Pére Samuel, moine puis évéque copte, publia en eflet
en 1984 une édition en quatre volumes, comprenant la transcription
du nouveau manuscrit (dans les volumes un et trois), I’édition du texte
arabe du manuscrit de Paris (volume deux), et un volume d’extraits
géographiques et historiques (volume quatre)’. Le nouveau manuscrit,
ayant appartenu a Girgis Filata’ts ‘Awad, est a présent le Codex Arabicus
2570 de Munich (Bayerische Staatsbibliothek). Son attribution au méme
auteur que celui du manuscrit publié par Evetts, fait central qui justifie
la fusion des deux textes dans Pédition du P. Samuel, est défendue par
Girgis Filata’ns ‘Awad dans une étude longtemps restée inédite, incluse
aussi dans le quatrieme volume’.

Dans son ensemble, ’édition du P. Samuel, bien que dépourvue
d’appareil critique, a contribué a éveiller un intérét nouveau pour le
texte, comme en témoignent les études ultéricures de U. Zanetti et de
J. Den Heijer®. Cees analyses, qui confirment Punité de ceuvre contenue

Y B.T.A. Evetts, Churches and Monasieries of Egypt and Some Nesghbouring Countries atiribu-
ted to Aba Silil, the Amenian (rad. anglaise ; notes par AJ. Butler), Oxford, 1895.

P Op. cl, p. 8-9.

6 Abit -Makarim, Taih al-kan@is wa l-adyura . - . (Histowre des églises et des monasiéres au
XU siecle ap. J.-C. par Abit I-Makarim, atiribuie faussement @ Aba Salh Pdrménien), éd. Pere
Samuel, Dayr al-Suryan, Le Caire, 1984, Une traduction du premier volume a paru
en 1992, par le P. Samucl, Mina al-Samd, ¢t M. Elizabeth. La toute premicre édition
est un offset de textes retranscrits A la main. Ce n’est que dans Pédition suivante (1999-
2000), toujours en quatre volumes mais paginée autrement, que les textes figurent en
caractéres d’imprimerie. ~ Le P Samuel est décédé en juillet 2003,

7 Larticle intitule Ab@ I-Makarim wa Abii Salih al-dimant kitab walud figure aux pages
159-170 (nouvelle édition, 144-153) du quatiéme volume.

8 U, Zanetti, « Abii -Makarim ct Abt Salily », Bulletin de la Société d’Archéologie Copte,
XXXV, 1995, p. 85-138 ; J. Den Heijer, « The Composition of the History of the
Churches and Monasteries of Egypt © Some Preliminary Remarks », Acts of the Fifth International
Congress of Copiic Studies (Washington, 12-15 August 1992), Rome, 1993, vol. 2, partie 1,
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dans les deux manuscrits, soutiennent notamment la thése d’une com-
position en couches du texte, qui serait le fruit du travail successif de
plusieurs auteurs ou compilateurs. L’étude de Zanetti abonde en détails
codicologiques ; auteur juge positivement Pédition du P. Samuel, et
note que la plupart des changements que ce dernier introduit sont cor-
rects (par exemple, la modernisation de 'orthographe arabe). En revan-
che, Zanetti estime que la traduction anglaise publiée en 1992 par le
P. Samuel et ses collaborateurs n’est pas toujours fiable (elle ne couvre
que le premier volume, laissant donc de coté Pextrait sur le Sinai). Les
deux historiens sont d’accord pour affirmer que le texte d’Abi I-Makarim
est toujours dans lattente d’une édition critique intégrale.

Afin de mieux évaluer Pimportance de 'extrait concernant le Sinai,
il convient de rappeler ici les principales données sur le manuscrit et
sur Peeuvre qu’il contient. L'unité de I'ceuvre ressort a la fois du contenu
des deux fragments du manuscrit & présent séparés, ainsi que de Iana-
lyse codicologique de Pensemble, unique exemplaire existant. Le manus-
crit devait constituer initialement un codex d’environ 365 feuillets, dont
bon nombre ont disparu. Le codex comprenait 37 cahiers ou fascicu-
les, dont les 21 premiers se retrouvent dans le manuscrit munichois, et
les 16 derniers dans le manuscrit parisien. Les deux fascicules intermé-
diaires 21 et 22, entre lesquels le codex original a été scindé, ont de
nombreux feuillets manquants®. Cette reconstruction, due & Zanett,
montre en particulier que dans la division en trois volumes opérée par
le P. Samuel, le manuscrit parisien (publi¢ déja par Evetts) devrait occu-
per le troisieme volume, et non le deuxiéme.

Le plan général de Pouvrage serait alors le suivant : description des
églises et des monastéres situés dans le nord de I'Egypte jusqu’au Caire
(volume un du P. Samuel, premiére partie du manuscrit munichois),
puis ceux du Proche-Orient et de la région méditerranéenne (volume
trois du P. Samuel, fin du manuscrit munichois), enfin ’Egypte au sud

p- 209-219 ; id. « The Influence of the “History of the Patriarches of Alexandria” on
the “History of the Churches and Monasteries of Egypt” by Abt -Makarim (and Abo
Salih?) », Actes du # Congrés International d’Etudes Arabes Chrétiennes (Cambridge, soptembre 1992),
Parole de POrient, XIX, Kaslik (Liban), 1994, ¢ II, p. 415-439 ; id. « Coptic Historiography
in the Fagmid, Ayytbid and Farly Mamlik Periods », Medieval Encounters, vol. 2, n. 1,
1996, p. 67-98. L’exploitation historique de ce texte a également commencé : voir a
ce sujet M. Martin, « Le Delta chrétien a la fin du XII* 5. », OCP, 63, 1997, p. 181-
199 ; id. « Alexandrie chrétienne a la fin du XII siécle d’aprés Abt 1-Makirim », in
Alexandrie médiévale 1, éd. Chr. Décobert, Le Caire, 1998, p. 45-49.

® On comprend donc que le manuscrit parisien ait été considéré comme acéphale.
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du Caire, la Nubie, le reste de 'Aftique (volume deux du P. Samuel,
manuscrit parisien). On comprend, au vu de cet apergu, que lordre
adopté par le P. Samuel est simplement fondé sur le contenu ; cet
ordre était en fait celui suggéré par Girgis Filata’as ‘Awad, dans
Iétude citée. Au-dela de ces grandes parties, le détail de la composi-
tion de chaque section est loin d’&tre aussi clair : les nombreux com-
mentaires et citations ne semblent pas étre organisés localement suivant
une logique rigoureuse. Ce fait a été analysé par Zanetti et Den Heijjer,
et nous le retrouverons dans Pextrait que nous traduisons ici.

La datation du manuscrit et celle du texte est un élément essentiel.
Pour cela, Zanetti se concentre sur les indices codicologiques, et Den
Heijer sur le contenu. Le manuscrit parisien est explicitement daté de
1338 apr. J.-C., alors qu'indépendamment, celui de Munich était daté
paléographiquement du XIII° siécle’. On peut donc penser que la copie
qui nous est parvenue a été réalisée en 1338 apr. J.-C., et que le codex
a été divisé aprés cette date. Quant a la date de rédaction du texte
original, on peut se fonder sur les derniers événements et dates men-
tionnés dans le texte, et les intervalles ot ces mentions se concentrent.
La derniére date figurant explicitement dans le manuscrit est 'année
copte 925 (1208/9 apr. J.-C.). Par ailleurs, outre les nombreux événe-
ments du premier millénaire qui sont mentionnés, on reléve plus par-
ticulierement toute une classe de références a des événements auxquels
Iauteur a assisté. Ces références se concentrent sur la période 1153/4
a 1186/7, et dans une moindre mesure 1200 a 1208. Enfin, quelques
références a des personnages ou a des événements semblent postérieu-
res a ces dates, pouvant aller jusque vers année 1220. Powr notre pré-
sent propos, il nous suffit donc de retenir que 'ouvrage a été composé
dans la seconde moitié du XII¢ siécle, peut-étre au tout début du XIIIY,
mais trés probablement avant 1208. L’incertitude sur la date exacte ne
joue pas un role central dans Iinterprétation de Pextrait sur le Sinai.

L’analyse des dates des événements rapportés de visu fait ressortir une
caractéristique confirmée par Panalyse stylistique : on y distingue au
moins deux couches, que Den Heijjer attribue & au moins deux auteurs
ou compilateurs, I'un responsable de la période 1153/4 a 1186/7, Pautre
pour la période postérieure & 1200. Ou bien, si Fon ne peut totale-
ment exclure la possibilité d’un auteur unique, celui-ci aurait travaillé

W G. Gral, Geschichte der christlichen arabischen Litteratur, vol. 11, coll. Studi e testi, n. 133,
Vatican, 1947, p. 133.
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a son livre en deux étapes, séparées par un laps de temps assez impor-
tant''. Le personnage d’Abt 1-Makarim, cité dans le texte a la troi-
siéme personne comme rédacteur ou compilateur de 'ouvrage, serait
ainsi responsable de 'une de ces étapes ou couches, vraisemblablement
la premiére. Il s’agissait selon le texte d’'un personnage appartenant a
la hiérarchie ecclésiastique copte, ce qui lui a donné accés a nombre
d’informations sur des événements contemporains, auxquels il a pu
assister. Den Heijer, répertoriant des mentions possibles d’autres auteurs,
note qu’Abt $alih (qu’il semble incorrect d’appeler « Arménien ») pour-
rait étre un autre contributeur, moins important, plutét que l'un des
propriétaires du manuscrit, comme certains Pont suggéré'?.

La multiplicité des auteurs et celle des couches rédactionnelles sont
naturellement liées. L'ouvrage apparalt comme une compilation retra-
vaillée de sources et d'informations diverses, rangées certes par sujet
(les différents monastéres et églises), mais relativement peu structurées
pour chaque section. L’auteur se présente lui-méme comme un com-
pilateur qui cite relativement souvent ses sources, mais d’autres sour-
ces non mentionnées ont été identifiées par Evetts dans son édition.
L’étude de Den Heljer"™ met en évidence le réle central de 1'Histoire
des Patriarches d’Alexandrie comme source d’Abu I-Makarim, comptant pas
moins de 37 citations explicites et 44 non explicites, ainsi que 38 cita-
tions potentielles. Par ailleurs, Den Heijer recense aussi les autres auteurs
et ouvrages cités : al-Tabari, al-Kindi, Ibn ‘Abd al-Hakam, al-Sabusti,
Sa‘d h. al-Bitrig (Eutychius), Mahbtib b. Qustantin al-Manbigi, Dallal
al-A‘yad". Curieusement, lextrait sur le Sinai en contient peu. Den
Heijer repere bien les deux mentions explicites, dans cet extrait, d’al-
Kindt (Kitab fada’il Misr) et d’al-Sabustt (Kitab al-diparad), mais ne décéle
pas le long emprunt a Eutychius, que nous discuterons plus bas. Les
recherches actuelles ne semblent donc pas contenir d’indices sur les
sources possibles d’Abt -Makarim dans le passage sur le Sinai, on
pourtant I’écrivain copte témoigne d’une connaissance détaillée du
monastére ¢difié par Justinien.

" Sur cette importante conclusion, Den Heijer affirme son accord avec Zanett (in :
« The influence of the ‘History of the Patriarchs of Alexandria’...», op. at., p. 419-
420, note 11).

1 Considéré par Evetts comme Pauteur du manuscrit parisien, Abu $alil, mentionné
tardivement sur la couverture du manuscrit, a par la suite souvent été considéré comme
I'un de ses propriétaires.

" J. Den Heijer, « The influence of the “History of the Patriarchs of Alexandria’. . . »,
op. cit.

" Nous renvoyons a Particle de Den Heljer pour 'ensemble des références, ainsi que
pour les emplacements des citations dans le manuscrit.
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1.2, Description du mont Sinat et di monastére Sainte-Catherine

Certaines des caractéristiques générales de la composition de Pouvrage
se retrouvent dans 'extrait portant sur le Tar Sind’ — le mont Sinai ~
et sur le monastére construit & cet endroit. Ce {ragment se présente en
eflet comme une suite de passages informatifs, rassemblés selon un ordre
peu apparent, telle une série d’extraits provenant de différentes sour-
ces, mais aussi, comme nous allons le voir, issus de témoignages contem-
porains, peut-étre de premiére main. Le fragment se trouve dans le
manuscrit conservé & Munich, sur les feuillets 109 a 112 (recto et verso,
Jusqu'au reclo du dernier), donc n’a pas été publié par Evetts’. Dans
I’édition du P. Samuel, le fragment se trouve aux pages 3 a 8 du troi-
sitme volume de la seconde édition (texte imprimé). L’examen de cette
édition montre que, outre deux ou trois mentions sporadiques du Tar
Sind’, il n’existe pas dans Pouvrage un autre fragment qui en traite
explicitement.

A proprement parler, la section concernant le Sinai commence sur
le feuillet 108 recto du manuscrit, par la mention du « roi » ayant cons-
truit le monastére du mont Sinai, & savoir 'empereur Justinien, et d'un
livre supposé contenir beaucoup d’'informations a son sujet — livre dont
il parait difficile de conjecturer le titre. Toutefois, le texte s’éloigne
ensuite du sujet annoncé, le monastére, passant a une attaque contre
Iempereur Justinien concernant la question de la nature, divine ou
humaine, du Christ. L’écrivain copte cite ici un extrait de I'Histoire des
Patriarches d’Alexandrie critiquant Perreur de Justinien (aux yeux des théo-
logiens coptes) consistant a rejeter initialement le monophysisme et a
adopter la croyance orthodoxe des deux natures du Christ, I'une divine
et Pautre humaine. Cette croyance est assimilée par notre auteur au
nestorianisme, pourtant condamné au concile de Chalcédoine (en 451),
et se trouve a opposé du point de vue copte. Le lecteur comprendra
que ce passage, qui mentionne les empereurs Zénon (474-491) et Anastase
(491-518), participe plus de la théologie que de Phistoire, et pour cette
raison napparait pas dans le texte que nous traduisons ici'®.

Le texte n’adopte donc un contenu véritablement descriptif qu’a la
fin du feuillet 108 verso, puis continue jusqu’a la fin du feuillet 112 recto.
L’extrait peut sc diviser selon son contenu en plusicurs sections. A un

¥ Rappelons qu'il s'agit du manuscrit Arebe 2570 de la Bayerische Staatsbibliothek
de Munich, dont nous avons consulté une copic sur microfilm, puis sur papier.

% Rappelons toutefois brievement que la religion copte est monophysite, affirmant la
présence d’une nature unique (divine) dans le Christ ; le nestorianisme affiime au
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niveau plus fin, figurent des indications du copiste, donc peut-étre de
Pauteur, a savoir le mot fas/ (section, chapitre) marqué a I'encre rouge ;
ce mot indique le début de ce que 'on pourrait appeler des paragra-
phes. D’une longueur allant de une a douze lignes de manuscrit, ces
paragraphes ont en général une cohérence thématique visible. Toutefois,
nous avons subdivisé les paragraphes les plus longs selon leur contenu,
la ou leur cohérence fait défaut.

L’extrait fournit un large panorama de la géographie et de I’histoire,
sainte ou profane, du mont Sinai et de ses environs, avec un accent
sur les éléments chrétiens et monastiques. L'ordre global adopté est plu-
tot chronologique, avec un apergu historique initial largement emprunté
a Eutychius, puis un passage sur sainte Catherine, et enfin une des-
cription apparemment contemporaine du monastére. Mais il n’est pas
moins manifeste que les informations se mélangent souvent sans dis-
tinction de sujet. Ainsi, le quinziéme paragraphe évoque dans une dou-
zaine de lignes le jardin du monastére, aide apportée aux voyageurs
par les moines, la protection accordée par Saladin, les distances jusqu’au
monastére, et les édifices environnants a Iépoque byzantine. Afin de
fournir au lecteur un tableau synthétique permettant d’appréhender
I’ensemble de Pextrait, nous résumons dans la table ci-dessous les para-
graphes de Pextrait, numérotés par nous de P1 & P17 avec parfois des
subdivisions, tout en indiquant leur longueur en lignes dans le manus-
crit, indice de la quantité d’informations, et les sources identifiées. Pour
les informations qui semblent contemporaines a Pauteur, et qu’ll aurait
pu obtenir de visu ou de premiére main, nous écrivons dans le tableau
« témoignage contemporain », sachant qu’il ne s’agit que d’une hypo-
thése. Le commentaire qui suit le tableau analyse le texte selon les prin-
cipaux thémes abordés.

contraire Pexistence de deux natures séparées. Le nestorianisme ayant été condamné au
concile d’Ephésc en 431, Pempereur Zénon (474-491) s¢ rapprocha des monophysites,
bien que le moine Eutychés, défenscur du monophysisme et adversaire des nestoriens,
fat lui-méme condamné au concile de Chalcédoine en 451, L'empereur Anastase (491-
518) demeura dans la position de Zénon, malgié le schisme que cela provoqua avec
Rome. Ce n’est que Justinien qui rétablit une position en quelque sorte intermédiaire
(deux natures en une seule personne), plus conforme a la doctrine de Chalcédoine, ce
qui le rapprocha des églises romaines, mais I'éloigna des coptes, comme il ressort de la
diatribe d’Abt -Makarim. Toutefois, vers la fin de son regne, Justinien se rapprocha a
son tour du monophysisme, ce qui ne semble pas éue noté dans le présent paragra-
phe @ cet indice pourrait aider a la datation de la source utilisée ici.
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Ne Lignes Description Source(s). Notes

Pl 2 Bréve définition du mont Sinai. Eutychius (début du §255,

P2 31 Justinien, fondatewr du monastére. ¢éd. Breydy).

P3 12V Bréve histoire de la fondation du BEutychius (§253, puis §254).
monastére. Description des licux.

Serviteurs du monastére.

P4 6 Al-Tar, partic du mont Mention explicite du Kuab
Mugattam, mentionné par Ibn Jad@’il Muisr &’Tbn al-Kindt
al-Kindr. Eglises du mont Sinai.

P5 6 Serviteurs du monastére. Eutychius (début §254, puis

fin §253, cités a rchours).

PG 3 Traces d’Elic au mont Sinai. Témoighage contemporain

incertain ou légendaire.

P7 2'% Occurrence de miracles au Mention explicite du Kuab
monastére. al-Divarat d"al-Sabust.

P8 11 Téte d’Eutychius ? Sens trés peu clair.

P9 8 Vie et mort de sainte Catherine. Source non identifice.

P10 21/ Relique de saint Eustrate au Témoignage contemporain.
monastere.

Plla 10 Légende de la Vierge Qukonomissa. Source non identifiée ou

ttmoignage contemporain.
b 1Y Autel de Qfirahi ct de Abl ‘Ad. Source possible @ recucil des
Isr@ilyyat.

P12 12 Longue description de P'église du Témoignage contemporain ou
buisson ardent. source non identifiée.

P13 I Mention d’une chapelie de saint Idem.

Jean Baptiste.

Pl4 4 Description de “Uyin Musi. Idem.

P1oa 2% Description du jardin de la vallée Idem.
sainte.

h 1Va Les moines s’occupent des gens de Idem.
passage.
c 3% Al-Malik al-Nasir, protecteur du Témoignage contemporain,
nionastére.
d 2 Distances jusqu’au monastere. Témoignage contemporain ou
source non identifiée.
e 2% [idifices de Pépoque byzantine. Source non identifiée, puis
témoignage contemporain.
Pi6a 11 Description du monastére. Citation fid¢le du Ruab
al-Diyarat d’al-Sabuiti.
b 2 Nombre de marches jusqu’au Témoignage contemporain ou
sommet. source non identifice.
¢ 9 Puits, nombre de moines, églises, Témoignage contemporain.
jardins.

Pi7a 5 Propriétes et revenus du monastére Témoignage contemporain.
dans la Sarqiyya.

b 5 Légende d’Elie a Karag (= Kerith). Histoire figurant dans PAncien

Testament, mais ne se
déroulant pas au Sinai
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La variété remarquable des aspects abordés ressort nettement de cette
synopsis. L’auteur, ou les auteurs, du texte ont véritablement entrepris,
a la fin du XII 5., un riche travail de compilation et de description,
dont le résultat n’est pas moins informatif que nombre de guides pour
pelerins ou voyageurs des XVIII® ou XIX¢ siécles. Il est vrai que I'or-
dre dans lequel ces informations sont disposées peut étonner, mais leur
valeur est appréciable : si les citations des sources (Eutychius et al-
Sabusti essentiellement) sont précieuses en ce qu’elles attestent leur
diffusion, et le soin documentaire d’Abtt I-Makarim, les descriptions du
monasteére et de ses environs semblent fondées sur des témoignages de
premiére main, extrémement rares a cette époque. Enfin, les protec-
tions accordées par les sultans du Caire, les propriétés, les revenus,
représentent des informations de prime importance, autant que les pre-
miéres attestations de certaines légendes liées au mont Sinai, qui per-
sistent jusqu’a aujourd’hui. Dans ce qui suit, nous nous attacherons a
mettre en relief la valeur du texte d’Abu I-Makarim a travers un com-
mentaire thématique, suivi de la traduction.

2. Commentaire thématique

2.1. Géographie sacrée et profane du Sinai

La description du mont Sinai (TGr Sina’) s’ouvre par la « définition »
sacrée du mont. Le Sinai est le «lieu de la Révélation » & Moise, lieu
appelé également Horeb dans la tradition élohiste de ’Ancien Testament.
Le texte mentionne deux éléments liés a la Révélation, que l'on retro-
uve dans de trés nombreuses descriptions : le buisson ardent (P3, P12,
P16) et le puits de Moise (P16). L’auteur appelle batus le buisson ardent,
utilisant en cela un terme d’origine grecque, présent avant lui chez
Eutychius”. La vallée sainte, al-wadi al-mugaddas, abritant le buisson et
le monastére, est le cadre qui accueille les constructions humaines au
Sinai, monastéres, églises ou jardins. Le terme arabe apparait dans le
Coran pour désigner la vallée du buisson ardent’®. Un élément essen-

" GWH. Lampe, 4 Patristic Greek Lexicon, Oxford, 1961; le mot Bdrog désigne lit-
téralement le miuier sauvage ou les ronces, puis s'applique au buisson ardent biblique,
et a ce titre posséde plusicurs sens symboliques. Le monastére du buisson ardent est
appele monastére du Bdtog déja dans les Narationes du Pscudo-Nilus, au IV® s. : i
J-P. Migne (¢éd.), PG, LXXIX, cols. 589-693.

18 Com/z, XX, 12 et LXXIX, 16 @ al-wadi I-mugaddas Tuwa, la vallée sainte de Tuwd.
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tiel semble toutefois absent du paysage : la grotte ou le prophéte fut
caché afin de ne pas voir la face du Seigneur, située traditionnellement
au sommet de la montagne.

Quelques informations sur la localisation du Sinai figurent vers la fin
du texte, a lintérieur du paragraphe P15, mélangées a d’autres infor-
mations. On y apprend la distance, en jours de voyage, entre le monas-
tere de Sainte-Catherine et Le Caire (dix jours), Jérusalem (dix jours
également) et Wadi Misa (cing jours). La mention de ce dernier lieu,
situé prés de Pétra dans la Jordanie d’aujourd’hui, peut s’expliquer par
son intérét a époque des Croisades, sur le chemin entre PEgypte et
la Syrie. Le texte mentionne également ‘Uytin Misa (P14), localité
située sur le golfe de Suez, a Pentrée de la péninsule. Il n’y a toute-
fois aucunc raison de croire 4 une confusion entre ce dernier topo-
nyme et Wadi Musa, la distance depuis ‘Uytin Miisa étant bien inférieure
a cing jours.

Les distances citées semblent tout a fait compatibles avec les rensei-
gnements fournis par certains voyageurs. Le moine Sophronios en 1547
parcourt en effet le trajet de Jérusalem au monastére en douze jours
de marche"”. Jean Palerne, en 1581, arrive au monastére en dix jours
depuis Le Caire, et parcourt le trajet d’al-Tur, sur la cote ouest de la
péninsule, & ‘Uylin Masa, en quatre jours®. Peu apres, en 1598, le
voyageur tchéque Christophe Harant rejoint le monastére depuis Le
Caire en seulement huit jours®.

Si la description géographique du Sinai est, on le voit, plutdt breéve,
un passage témoigne du souci de Pauteur de cerner les différentes loca-
lisations possibles de la montagne sacrée, al-Ttr en arabe. Une cita-
tion explicite d’Ibn al-Kindi (P4) vient couper le récit de la construction
du monastere (P3 et P5) d’une fagon a vrai dire trés peu logique, puis-
que la citation se référe a une montagne sacrée située semble-t-il ailleurs
quwau Sinat. Seule la premiére phrase du paragraphe P4, qui com-
mence par « Dans le Kilab fada’il Misr. .. », est en vérité empruntée a
Pouvrage d’Ihn al-Kindi, et encore d’une fagon tronquée™.

OV, Volkofl, Voyageurs Russes en Egyple, Le Caire, 1972, p. 7.

® Jean Palerne Forésien, Vopage en Egypte, éd. S, Sauneron, Le Caire, 1971, p. 130
et respectivement p. 140.

% Chr, Harant de Polzic et Bezdruzic, Voyage en Egyple, éd. C. Brejnik et A. Brejnik,
Le Caire, 1972, p. 110.

2 Fitab fad@il Misr, ¢d. A, Muhammad ‘Umar, Le Caire, 1997, p. 44 Rappelons
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Si Pon consulte le texte original d’Ibn al-Kindi, on constate que le
texte d’Abfli -Makarim mélange plusieurs informations y figurant, et
omet de noter les sources utilisées et citées par Ibn al-Kindi. L’emprunt
peut se décomposer en trois parties, si I'on suit le texte original.
Premiérement : «al-Tur (est) une partie du (mont) Mugattam qui fait
partie des lieux sacrés », information que Ibn al-Kindi indique tenir
« d’hommes de science ». Deuxiémement : « Dieu parla au Prophéte
Moise depuis al-Tar . . .», information que Ibn al-Kindi indique tenir
de Kab ; toutefois, la citation est incompléte chez Abti 1-Makarim.
La phrase compléte est : « Dieu parla au Prophéte Moise depuis al-
Tir jusqu’aux limites du Mugattam de Jérusalem ». Troisiémement :
«...jusqu’a Turda » devrait &tre identifice avec la fin d’un dernier
emprunt tronqué, qui est dans 'original d’Ibn al-Kindi : « Moise se
prosterna et avec lui tous les arbres depuis le Muqgattam jusqu’a Tuwa ».
La lecture Tuwa dans le manuscrit d’Abt I-Makarim (en remplacement
de I'actuel Turd, peut-étre une erreur du copiste) ferait alors référence
a la vallée sainte citée dans le Coran. Le sens toutefois de la phrase
demeure assez éloigné de sa source.

On peut classer parmi les indications géographiques la mention du
chemin conduisant du monastére au sommet (P16b), comptant 7560
marches, et nécessitant deux journées, I'une pour la montée, 'autre
pour la descente. Ce raide chemin, empruntant une gorge derriére le
monastére, existe encore de nos jours. Toutefols, le nombre de mar-
ches est d’environ 3500, ceuvre d’un seul moine selon la brochure du
monastére™, ce qui indiquerait qu’il faut lire le chiffre d’Abt I-Makarim
comme un total, montée plus descente. Un nombre similaire se trouve
dans un document bien plus ancien, le manuscrit Commemoratorium de
casts Der vel monasteriis du début du IX* siecle, qui cite le chiffre de 7700
marches pour la montée et la descente®. On peut donc s’interroger
sur le lien possible entre les deux manuscrits, en notant toutefois qu’il

que P'ouvrage, écrit par “‘Umar Ibn al-Kindi, fils ’Abt “‘Umar al-Kindi (célébre auteur
du Kitdb al-wuldl wa kildh al-qudat), date de la fin du toisiéme siécle de hégire.

# E. Papaioannou, Le Monastére de Sainte-Catherine du Sinai, Editions du Monastére
Sainte-Catherine, sans date.

* Titus Tobler, Descriptiones Terrae Sanctac ex saceule VI, IX, X, o X1, Leipzig, 1874,
p. 82-83. Le titte exact du manuscrit est Commemoratorium de casis Dei vel monasteriis. Le
manuscrit est aussi cité par L. Eckenstein, op. cit, p. 137, ct par G.B. de Rossi, « Un
documento inedito sui luoghi santi di Gerusalemme ¢ della Palestina », Bulletino di archeo-
logia cristiana, Anno III, n® 11, Rome, 1865, p. 84. Le texte latin précise : « Gradicula
ad subeundum vel descendendum VII millia DCC ».
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n’y a aucun indice sur une possible connaissance du latin par Abu
-Makarim, dont les sources sont toutes des textes en arabe. Des chiffres
analogues reviennent, avec plus ou moins de variation, chez d’autres
auteurs : ainsi, al-Maqrizi évoque 6600 marches®.

Les «sources du prophéte Moise » (P14) sont mentionnées pour
leurs édifices religieux, entre deux paragraphes consacrés au monastere
de Sainte-Catherine. Pourtant, ce lieu ne semble pas étre situé aux
environs immédiats du monastére, Il est en effet plus probable qu’il
s’agisse ici de Poasis plus septentrionale de “Uytn Miisa, se trouvant a
une demi-journée de marche au sud-est de Qulzum / Suez. Cette étape,
sur la route conduisant au mont Sinai, tire selon la tradition son nom
du prophéte Moise, qui aprés avoir traversé la mer Rouge aurait jete
un haton dans une des fontaines et en aurait rendu les eaux potables,
permettant ainsi au peuple d’Israél d’étancher sa soif*. Sous sa forme
arabe, ce toponyme se rencontre dans un poéme, contemporain de
notre texte, écrit par ‘Imad al-Din al-Isfahani, secrétaire de Saladin,
qui le situe clairement dans les environs de Qulzum / Suez”. La men-
tion de la palmeraic et des sources caractérisant jusqu’a aujourd’hui
cette oasis constitue un autre élément plaidant en faveur de cette
identification. La plupart des voyageurs de I’époque médiévale ou
moderne passant par ‘Uytin Miisd décrivent a I'envie les sources, esti-
mées le plus souvent & douze, qui jaillissent du sol en ce coin de désert™.

Parmi les autres licux mentionnés dans le texte, outre Alexandrie, le
Caire, et P"Empire byzantin (al-Riim), on notera la localisation de Kerith
(licu lié au prophéte Elie) au mont Sinai (P17h), ainsi que la mention
de propriétés ou revenus du monastére a Digisfa (dans le Delta), et
dans la région de la Sarqiyya (P17a, nous y reviendrons). Cette liste,
en fin de compte assez courte, montre bien que I'intérét géographique
d’Abii I-Makarim est subordonné ici a la description des monastéres et
licux saints du Sinai.

% L. Leroy, « Les couvents des chrétiens. Traduction de Parabe d’al-Magqrizi », Revue
de POvient Chrétien, X111, 1908, p. 204.

% Tradition que Pon trouve notamment au XV siccle chez Anselme Adorno ({tinéraire
d’Anselme Adormo en Terre Satnte, 1470-1471, éd. J. Heers, Paris, 1978, p. 221) et au XVII®
sicele chez Anthoine Morison (Le Vopage en Egipte, IFAO, Le Caire, 1976, p. 45)

17 Abt Sama, K al-Rawdatayn 11, Bildq, 1854, p. 20 ; J-M. Mouton, S. ‘Abd al-
Malik, O. Jaubert, CL Piaton, « La route de Saladin (Tarig Sadr wa Ayla) au Sinai »,
Annales Islamologiques, XXX, 1996, p. 42.

% Pierre Belon, Vopage en Egppte, 1547, IFAQ, Le Caire, 1970, p. 124A ; Samucl
Kicchel, Voyage en Egyple, 1588, IFAO, Le Caire, 1972, p. 56 ; Chr. Harant, Voyage en
Eoypte, 1598, op. cit., p. 103
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2.2. Aspects de Ulustoire ancienne du monastére

La section concernant le monastére Sainte-Catherine commence, de
fagon tout a fait pertinente, par une introduction historique relatant la
construction du monastére fortifié par Justinien (si 'on excepte la digres-
sion initiale sur le monophysisme, non reproduite ici). Ce n’est toute-
fois pas dans l'aperqu historique que I’écrivain copte montre sa plus
grande originalité : le passage initial est en effet presque entiérement
emprunté a Sa‘id b. al-Bitriq (ou Eutychius). Il s’agit précisément des
paragraphes P2, P3 et P5, qui reprennent, a rebours toutefois, les para-
graphes portant les numéros 253 a 255 dans I’édition Breydy de Pouvrage
d’Eutychius®.

Sa‘id b. al-Bitriq (877-940) fut médecin a Fustat, puis patriarche mel-
kite d’Alexandrie sous le nom d’Eutychius. Il est Pauteur de la compi-
lation historique des Annales, contenant un récit détaillé de la fondation
du monastére Sainte-Catherine. L’ouvrage, écrit vers 935 apr. J.-C., a
été relativement diffusé aprés sa rédaction, puisque environ vingt manus-
crits, la plupart antérieurs aux Croisades, ont été recensés®. Plusicurs
éditions et traductions européennes existent, en commengant par celle
de E. Pocock en 1656, L’édition critique de M. Breydy, accompagnée
d’une étude de ouvrage, indique que le meilleur manuscrit semble étre
celui conservé précisément par la bibliothéque du monastére Sainte-
Catherine (drabe 582), qui pourrait méme étre un autographe. Le texte
des manuscrits utilisés présente relativement peu de variations, et en
particulier il n’y a pas de probléme majeur pour établir le texte du
passage qui nous intéresse ici.

Le paragraphe P2 mentionne I'apparition dans le ciel, & Pépoque de
Justinien, d’une étoile, puis d’une lance de feu ; il reprend, avec des
différences mineures, les deux premiéres phrases du §255 d’Eutychius
(éd. Breydy). Le paragraphe suivant (P3, jusqu’a «aucun monastére
n’existait . . . avant celui-ci ») résume le §253 d’Eutychius, mais en sup-
prime le ressort narratif®. Seuls les éléments essentiels sont retenus :
construction sur ordre de Justinien, au creux de la vallée et a 'empla-

# CI les références de la note 1.

0 M. Breydy, Fludes sur Sa‘id Ibn Batitg et ses sources, CSCO, 450, 1983.

i CL note 1.

% Chez Eutychius, les moines prient Justinien de leur construire un monastére fortifié ;
Pempereur accéde & leur demande, et fait construite un monastére dont la description
est celle du monastére actuel ; mécontent toutefois de la vulnérabilité de Pédifice, situé
au creux de la vallée, Pempereur fait exécuter son premier envoyé, et en mande un
sccond accompagné de serviteurs {ou de défenseurs) pour les moines.
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cement du batus ; présence antérieure d’une tour contenant Péglise
dédiée 4 la Vierge (Marimariam) ; existence d’un point d’eau. Curieusement,
ces éléments figurent dans un ordre a peu prés inverse par rapport au
texte eutychéen et a la chronologie logique. La comparaison du texte
arabe d’Abii 1-Makirim avec le texte eutychéen montre qu’il s’agit de
citations & peu prés littérales. Quant a la question de savoir sur quelle
base 'auteur copte a sélectionné ces éléments, nous pouvons avancer
deux hypothéses : la premiére, qu’il s’agit du choix logique des éle-
ments essentiels, dépourvus du caractére anecdotique et peut-étre apo-
cryphe de la narration eutychéenne. La seconde hypothese suggere que
Pabsence de référence aux dialogues fructueux entre les moines sinai-
tes et Justinien vise peut-étre A diminuer le prestige des moines melki-
tes, dans un texte copte.

La fin du paragraphe P3 concerne les serviteurs du monastere, envoyes
par Justinien, et se présente comme un résumé trés concis de la fin
des paragraphes §253 et §254 d’Eutychius. Curieusement, aprés la digres-
sion du paragraphe P4, le texte reprend le sujet des serviteurs, et leur
consacre le paragraphe P5, toujours repris & Eutychius (§254). Ainsi,
les renseignements concernant le passé des serviteurs — comme 1l res-
sort de emprunt a Eutychius — occupent un espace presque égal a
celui de la fondation du monastére. Abii I-Makarim retient les noms
des serviteurs (Banii Salih, giman al-dayr, Lahmitn), leur origine byzan-
tine et égyptienne, le nom de leur demecure (Dar al-abid™), et leur
conversion a lislam, & I'époque du calife ‘Abd al-Malik b. Marwan™.
L’écrivain copte omet toutefois I'épisode de la destruction des habita-
tions des serviteurs par les moines, aprés leur conversion, ainsi que la
phrase finale d’Eutychius, «et aujourd’hui encore [leurs habitations]
sont en ruines ». Les raisons de cette omission ne sont pas claires : est-
elle due simplement aux contraintes de son résumé ? A la volonté de
ménager les lecteurs musulmans ? Au fait que les habitations des ser-
viteurs avaient été reconstruites depuis, et n’étaient plus en ruines au
début du XIII¢ siecle ? 1l semble difficile de trancher.

# Notons & ce propos que le manuscrit d’Aba I-Makarim contient bien « dar al-abid »
(maison des esclaves), alors que de nombreux manuscrits du texte cutychéen écrivent
«dayr al-“abid », lu par de nombreuses éditions européennes comme « monastere des
esclaves ». L’édition de Breydy vient heurcusement corriger, d’aprés le manuserit sinai-
tique, cette wradition crronée. Cf. aussi A, Popescu-Belis, « Le Dar al-‘Abid du mont
Sinat : une hypothése », Anmales Islamologiques, XXXIV, 2000, p. 375-386.

# La précision figure également chez Eutychius. Le régne du calife ‘Abd al-Malik b.
Marwin dure de 65/685 jusqu’a 86/705.
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LD utilisation des Annales d’Eutychius par Abai -Makarim semble donc
certaine d’apres lanalyse du contenu. De surcroit, il est peu probable
quAbti l-Makarim ait pu seulement utiliser les mémes sources qu’Euty-
chius, sans se référer aux Annales. En effet, comme indiqué plus haut
dans notre présentation du manuscrit, celui-ci contient de nombreuses
citations explicites d’Eutychius®. De surcroit, alors que les Annales sem-
blent assez bien diffusées, leurs sources pour le passage sur la construc-
tion du monastére Sainte-Catherine restent en revanche largement
inconnues. Selon le tableau d’ensemble de Breydy™, on sait que pour
la période allant du IV® au VII® siecle, Eutychius a emprunté de nom-
breux passages a des écrits hagiographiques (en arabe) et a d’autres
légendes, connus également par d’autres manuscrits. Pour la période
qui suit avénement de Iislam, Eutychius a emprunté probablement
des récits aux traditionnistes, ou compilateurs d’histoires orales ; cer-
tains de ces récits étaient peut-étre déja écrits, mais d’autres devaient
circuler encore oralement”. Il ne semble donc pas que ces sources aient
eté plus accessibles a AbT 1-Makarim que I'ouvrage méme d’Eutychius.
Surtout, on voit mal de quelle source il pourrait s’agir : Breydy parle
de données « empruntées 2 un autre conte », probablement perdu®

Un autre passage historique est, 4 la fin du fragment, le paragraphe
(P15e), affirmant Dexistence dans la vallée, a Iépoque byzantine, de
«douze mille monastéres et églises » et d’un « hdpital dont les traces
subsistent jusqu’a présent ». Nous ignorons la source de ce passage
(introduit par «on rapporte »), et donc la valeur qu’il faut attribuer au
mot «présent »”. Si le nombre de monastéres est une visible exagéra-

1l faut noter ici la mention du patriarche dans I'énigmatique paragraphe P8 : « Au
sommet se trouve la téte d’Awzidih (= Eutychius ?), le patriarche melkite connu sous
le nom de Sa‘td b. Bagriq al-Farras ». Le sens du paragraphe serait plus satisfaisant il
s'agissait d’une confirmation de la citation des Annales dans les paragraphes qui préce-
dent, mais rien dans le manuscrit ne permet une telle interprétation.

% M. Breydy, Eludes sur Sa‘td Thn Bamq Voir aussi S.H. Griffith, « Hlstonogmphy in
the Annals of Eutychius of Alexandria », in Problems in the Hz,s/mmgm/)/gr of the early Islamic
Period, éd. L. Conrad, Londres, 1994, p. 1-26.

‘7 Ainsi, selon Breydy, un des traditionnistes (nuhadditin) les plus cités a Fustat
était “‘Ugman ibn Salih ibn Safwin (761-834), dont certaines histoires se retrouvent seu-
lement dans le Fuwah Misr d'Tbn ‘Abd al-Hakam (m. 871), ouvrage diffusé & partir du
X1 siecle.

% On a cependant souvent noté des paralléles frappants entre le début du fragment
cutychéen et un passage de la Vie de Saint-Sabas, écrit hagiographique rédigé en Palcsunc
vers le milieu du VI° siecle, par Cyrille de Scythopolis. Cf. éd. A.F. Festugiére, Moines
d*Orient, 111/ 2 : Les motnes de Palestine, Paris, 1963,

® Le texte d’Eutychius relatif au Sinai finit aussi par «leurs ruines se sont conser-
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tion, méme en y incluant les crmitages et les cellules, I'hopital (bima-
nstan) est peut-étre lié a 'un des édifices mentionnés par d’autres sour-
ces de PAntiquité tardive.

En effet, des témoignages des VI° et VII* siécles, notamment les récits
d’Anastase le Sinaite, font état au mont Sinai d’une hétellerie et d’un
hépital, en apparence distinets". Il faut supposer que Ihdtellerie pou-
vait contenir au moins une centaine de personnes, essentiellement des
pelerins de passage. En revanche, il ressort d’une lettre du pape Grégoire
le Grand (592-604) adressée aux moines du Sinai que I’hépital devait
étre plus petit. Le pape Grégoire avait offert a cet hépital, vers I’an
600, quinze lits avec matelas et couvertures. L’hopital, appelé aussi hos-
pice pour les vieillards, fut construit par un «certain Isaurus»'. Le
souvenir de ce don semble avoir longtemps persisté, car en 1341 la
Saint-Grégoire était toujours [Etée au monastére’.

Les batiments ayant respectivement abrité 'hétellerie et I'hépital ont
probablement changé de fonction au cours du temps, sans nécessaire-
ment disparaitre. II n’est pas clair 4 laquelle des deux institutions Abfi
I-Makarim fait référence, mais nous penchons plutét pour Phétellerie,
batiment plus important, ayant pu laisser des « traces» plus visibles.
On peut fournir trois interprétations des « traces » ou ruines de Panti-
que hétellerie. Dans la mesure ou les batiments & Pintérieur de la
fortification ont été constamment réemployés, il semble difficile d’ima-
giner les « traces » de I'hétellerie comme ruines, mais il est peut-étre

vées jusqua présent », mais il est difficile de voir dans le paragraphe Plie des rémi-
niscences cutychéennes.

A, Binggeli, Anastase le Sinaite, ‘Récits sur le Sinai® el ‘Récits uliles @ Féame’, édition, tra-
duction, commentaire, These de doctorat, Université de Paris IV — Sorbonne, 2001, p. 432,
433, 485 1l semble que le moine Anastase ait été responsable de Uhépital pendant un
certain temps (cf. récit I 3, p. 484-485). Sur les hopitaux ct les hételleries pour pele-
rins en Terre Sainte & la méme époque, voir aussi C. Thirard, « Hatelleries et infirmeries
dans les monasteres paléochrétiens du pawiarcat de Jérusalem », in Archéologie et architec-
ture hosprlaliéres de Udntiquité iardive & Paube des temps modemes, dir. F.-O. Touati, Paris, 2004
p- 27-34.

" Grégoire le Grand, 1‘:/)1”/)'(’3‘, éd. D. Norberg, X1, 1-2, p. 857-860. Le pape avait
été prévenu des besoins de Phopital par un moine sinajte venu & Rome ; son intérét
pour le Sinai peut étre lié aussi au récit que lui en fit la patricienne Rusticiana, venue
entre 592 ct 594 au monastére en compagnie de sa fille ; cf. Grégoire le Grand, Epines,
op al, IV, 44, p. 264, Sur ces événements, cf. aussi L. Eckenstein, A History of Sinai,
Londres, 1921, p. 130-131.

*# L'information est livrée par Ludolph de Suddheim qui passe au monastére a cette
date (cit¢ par B. Meistermann, Guide du Nil au Jourdain par le Sinai et Pétra, Paris, 1909,
p. 121). Cf aussi L. Eckenstein, op. dt., p. 131
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plus correct de parler de mémoire : subsisterait ainsi, a 'époque d’Abi
I-Makarim, le souvenir d’une institution du monastére, et peut-étre la
salle on elle se trouvait. Autrement, il n’est pas impossible que le texte
fasse référence a des ruines extérieures aux fortifications, puisque cer-
taines subsistent jusqu’a nos jours ; vu leur taille, on pourrait identifier
ces ruines extérieures a ’hotellerie mentionnée®™. Enfin, il est possible
que le batiment de I'hotellerie subsiste a lintérieur du monastere, a
Pépoque d’Abii I-Makérim, mais converti a une autre fonction. Une
hypothése émise en ce sens par I'expédition de Princeton au milieu du
XX¢ siecle en fait précisément 'ancétre de la célebre mosquée du monas-
tére, probablement d’époque fatimide*. Les témoignages paraissent tou-
tefois insuffisants pour affirmer avec certitude cette continuité de I'édifice,
et tant que la source utilisée ici par Abti I-Makarim ne sera pas identifiée,
nous ne pourrons privilégier I'une de ces hypotheses.

Si 'on excepte donc la mention originale de I’hépital, il ne semble
pas que du point de vue de lhistoire ancienne du monastére, avant
Pan mille, le texte d’Abqi I-Makirim apporte beaucoup d’informations
nouvelles. L’intérét de la comparaison avec Eutychius réside d’une part
dans les considérations de style permettant de mieux comprendre la
facon dont ’écrivain copte a pu travailler : ici, probablement, a par-
tir de fiches intermédiaires exploitées a des années d’intervalle. D’autre
part, bien cerner origine des passages portant sur le passé du monas-
tére permet de mieux séparer ceux-ci des passages portant sur le pré-
sent, et pouvant dés lors étre des témoignages de premier intérét, tel
’hopital ci-dessus, et les descriptions plus nourries que nous allons
commenter.

2.3. Description du monastére et des édifices religieux environnants

Le monastére Sainte-Catherine et ses environs font I'objet de descrip-
tions détaillées, dont la plupart sont présentées implicitement comme
contemporaines de la rédaction de 'ouvrage. Si on excepte les cas ou
des dates précises figurent pour une information, nous devons en géné-

A, Popescu-Belis, « Le Dar al-‘Abid du mont Sinai : unc hypothése », op. cl.

* L'hypothése a été formulée par G.H. Forsyth, « The monastery of St Catherine
at Mount Sinai: the church and fortress of Justinian », Dwmbarton Oaks Papers, 22, 1968,
p. 7, et apparait aussi dans l'introduction de Forsyth a : J. Galey, Sinai and the Monastery
of St. Catherine, Garden Gity, N.Y., 1980. La mosquée du monastére a été construite
hativement au début du XI¢ siecle, ou selon une autre hypothése un siecle plus tard :
¢l J-M. Mouton, Le Sinai médiéval, Paris, 2000, p. 113-114.
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ral supposer que les informations fournies, méme si elles ont une ori-
gine plus ancienne, sont toujours tenues pour vraies au moment de la
rédaction. Nous nous intéresserons d’abord aux éléments provenant
explicitement de la compilation d’al-Sabusti, antérieure de deux siécles
au manuscrit, puis aux éléments de source incertaine, possibles témoi-
gnages de premiére main.

2.3.1. Uthsation du texte d’al-Sabusiz

Le compilateur musulman al-Sabusti, au service du calife fatimide du
Caire a la fin du X siécle, est Pauteur du Liwre des monastéres (Kitab al-
diyarai) cité par nombre d’historiens arabes postéricurs, y compris Abii
I-Makarim®. On compte en effet dans le manuscrit d’Abit 1-Makarim
une douzaine de citations explicites, dont deux dans le présent frag-
ment®®. En vérité, la premiére (P7) ne constitue qu’une bréve note, rap-
pelant, outre le nom et 'ccuvre du compilateur fatimide, le classement
du monastére Sainte-Catherine parmi les monastéres connus pour leurs
miracles, et pour la Révélation faite 2 Moise. Toutefois, al-Sabusti parle
de révélation (« tugulliya filn l-Misd », «il a été révélé a Moise ») alors
qu’Abt -Makarim insére al-niir aprés le verbe et transforme le sens en
«la lumiere apparut a Moise ».

C’est toutefois dans un paragraphe ultéricur (P16a) que la plupart
des renseignements fournis par al-SabustT seront explicitement reco-
piés’. Notons que ce passage est aussi recopié avec de menues varian-
tes par al-“Umard, dans son Masalik al-absar fi mamalik al-amsar, et repris
de fagon résumée par al-Qazwini dans son Afar al-bilad wa apbar al-
9bad"™. Le passage contient une description du monastére fortifié, avec
la mention d’une porte d’entrée pouvant étre cachée par une pierre
amovible, d’une source intérieure et d’une autre a Pextérieur, ainsi que
d’un feu miraculeux, de méme nature que celui de Jérusalem, qui est
blanc et ne brile pas. Tous ces éléments figurent tels quels chez Abi
I-Makarim, qui situe également — dans ce passage — le monastére fortifié

Sur al-Sabuiti, ¢f C.E. Bosworth, « Al-Sabudti », E?, IX, p. 170-171, ainsi que
A.S. Atiya, « Some Egyptian monasteries according to the unpublished ms. of al-Sabuitr’s
“Rutab al-Diyarit” », BSAC, V, 1939, p. 1-28. Le Auab al-diparat a ¢é édité en 1966 a
Bagdad par K. ‘Awwad. L'article d’Atiya fournit un tableau de citations de Pouvrage
par des auteurs postéricurs.

% J. Den Heijer, « The influence of the ‘History of the Patriarchs. .. », p. 422,

7 fd. K. ‘Awwad, [° 133v et [© 134r.

® Ibn Fadl Allah al-“Umart, Masilik al-absar fi mamalik al-amsar 1, éd. criique Ahmad
Zaki Basa, Le Caire, 1924, p. 372, Al-Qazwini, Atar al-bilad wa albar al-Gbad, éd.
Wiistenfeld, Gottingen, 1848, p. 131-132.
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au sommet de la montagne. Certes, les deux auteurs parlent d’une
kanisa (église), mais la description de la fortification ne peut s’appliquer
gu’au monastére lui-méme. Ce qui était une inexactitude chez al-Sabust
devient une incohérence chez Abii 1-Makarim, qui décrit explicitement
dans ce qui précéde (P3, P12) la construction d’un monastére dans
la vallée. Il faut supposer que le passage d’al-Sabusti a été recopié
tel quel, sans regard critique, par un compilateur hatif ou peu sou-
cieux de la cohérence globale, et peu informé de la situation réelle du
monastere.

L’utilisation du texte d’al-Sabuti refitte de fagon significative la
richesse des sources d’Abi 1-Makarim ; ce texte compléte utilement le
témoignage de Sa‘id b. al-Bitriq, dont il est chronologiquement trés
proche. Les deux textes fournissent des renseignements complémentai-
res et indépendants. Comme nous I’avons signalé pour Eutychius, la
discussion des sources de ces textes dépasse notre propos. Il faut tou-
tefois signaler, pour ce méme X° siécle, un troisiéme texte qui décrit
le monastére Sainte-Catherine, ignoré par Abh l-Makarim. Ce texte,
indépendant des deux premiers, est Peeuvre du géographe arabe Ibn
al-Qass, et sera repris au XI° siécle par al-Bakr™. Ibn al-Qass, écri-
vant dans la premiére moitié du X° siécle, décrit explicitement une
église située au sommet de la montagne, bien distincte du monastére
fortifié situé en bas, également décrit = cette derniére description est
comparable, ou du moins compatible, avec celle d’al-Sabudti utilisée
par Abu l-Makarim. L’église du sommet, a laquelle on parvient par
« six mille six cent soixante marches », posséde des « colonnes de mar-
bre, [...] des portes de cuivre et de fer, et un plafond de pin, au-des-
sus duquel se trouvent des étagements de plomb® ». Il ressort ainsi
quAbt 1-Makarim ignore cette église, et que la mention d’une église
au sommet qu’il recopie chez al-Sabust fait en réalité référence & église
du monastére®. Le qualificatif « bitie de pierres noires » (P16a) pour
I'église du sommet n’apparait en tout cas pas chez Ibn al-Qass.

¥ Abt 1-‘Abbas b, al-Qass, Kitab dal@il al-gibla, manuscrit non publié ; cf. J.-Ch.
Ducéne, «Le kitab dala’il al-gibla d’Tbn al-Qass : analyse des trois manuscrits et des
emprunts d’Abt Hamid al-Garnatl », Zeitschrifl fiir Geschichte der arabischen Wissenschafien,
14, 2001, p. 169-188 ; Abi “Ubayd al-Bak:T, Kitab al-masilik wa l-mamalik, éd. A.P. Van
Leeuwen et A. Ferré, Tunis, 1992, L’¢éclairage que ces textes apportent sur le mont
Sinai est analysé par J-Ch. Ducéne, « Une description arabe du 49"/ 10" siecle du
mont Sinai», Aecta Orientalia Academiae Scientiarum Hungariae, Budapest, 2002, p. 319-326,

% 1.-Ch, Duceéne, ap. at, p. 320.

i Le P. Samuel intitule méme le paragraphe «l'église en haut de la montagne ».
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2.3.2. Informations originales. Léghse et les chapelles

Les informations originales, nombreuses dans notre texte, pourraient
provenir d’un témoignage de premiére main — on ne peut exclure une
visite d’AbTt [-Makarim ou d’un autre compilateur au monastére — ou
plus probablement de seconde main, par exemple des récits de visi-
teurs venus au monastére

Les paragraphes P1, P12, P13, P15a, P15b et P16¢ traitent du monas-
tére du mont Sinai, de son église, et de ses chapelles, pour nous limi-
ter 1ci aux constructions a caractére religieux (nous reviendrons plus
bas sur les autres dépendances). Il n’y a pas lieu de contester authen-
ticité de la longue description de I'église « & Pemplacement du buisson
ardent » (P12), appelée au début par son nom antique, « église de la
Vierge Marnie » (P3) — Eutychius et la bulle de Grégoire IX la dési-
gnent ainsi. Les paragraphes P12 et Pl6c décrivent le batment de
Iéglise, y compris Pintérieur et la toiture, mettant en évidence le peu
de changement que ce batiment a subi jusqu’a nos jours. L’exception-
nelle mosaique représentant le Transhguration du Cluist, entouré de
propheétes, est clairement identifiée (P12). La mosaique, datant comme
Iéglise du VI° siecle, a fini par lui donner son nom™. Les fortifications
du monastére sont citées deux fois (P1, P16a), ainsi que les sources ou
puits présents a l'intérieur (P16a et c).

De nombreux autres édifices religieux, proches du monastére, sont
également mentionnés. En relation avec le prophéte Elie (cf. aussi ci-
apres), Abti -Makarim évoque a plusicurs reprises une église qui lul
est consacrée (P4, P18), ou peut-étre une chapelle (P6), voire tout un
monastére (P17h). L’existence d’un tel édifice, qu’il faut probablement
situer & son emplacement actuel, sur un petit plateau entre le monas-
tére ct le sommet, était attestée déja dans un manuscrit anonyme du
début du IX* siecle. Ce texte évoque quatre églises au mont Sinai,
Pune au sommet a Pemplacement ou Moise requt la Loi, une autre
dédiée a Elie, une autre sans doute a son disciple Elisée, et enfin
le monastére de la Vierge™. Le texte d’'Ihn al-Qass cité plus haut

A propos de la mosaique, voir V.N. Benelevi€, « Sur la date de la mosaique de
la Transfiguration au Mont Sinai », Byzaniion, vol. 1, 1924, p. 145-172, ainsi que K.A.
Manafis (&d.), Simar — Treasures of the Monastery of Sammt Catherine, Athénes, 1990.

W In T, Tobler, Descriptiones Terae Sanctae . . ., op. cit., p. 82-83. Dans la premiéie
publication de ce texte anonyme, de Rosst (op. al., p. 84, fin de la ligne 52) signale une
lacunc ne permettant pas didentifier la woisiéme église. Tobler propose le nom &’Elisée
pour combler cette lacune. Le manuscrit est cité aussi sur ce point par L. Eckenstein,
op. cl, p. 137, et par H. Skrobucha, Sma, Londres, 1966, p. 65.
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mentionne également la chapelle d’Elie, en la situant avec plus de pré-
cision®. Au début du XIV® siécle, al-Maqiizl la situe a mi-hauteur de
la montagne, sans indiquer clairement sa source®. Certains voyageurs
indiquent méme Pexistence d’un couvent situé sur la « plaine d’Elie »,
tels Joos van Ghistele qui parle en 1483 d’un couvent abritant les cha-
pelles de sainte Marine, et des saints Elie et Elisée, ou Vincent Stochove
et Jean Coppin évoquant au milieu du XVII* s. un monastére de saint
Elie®. Inversement, aucune des listes de chapelles citées plus bas ne
mentionne une chapelle d’Elie 4 Pintérieur du monastére.

Abt 1-Makirim mentionne explicitement une chapelle dédiée a Jean
Baptiste a Pintérieur de I'église, dans une phrase quelque peu isolée
(P13) & la suite de la description de I'église principale. Cette chapelle,
au demeurant mineure, ne semble pas avoir attiré I'attention de nom-
breuses sources au Moyen Age. Une description en arabe du XVII¢
siécle, attribuée 4 un certain diacre Ephrem, cite la chapelle de saint
Jean Baptiste parmi les six chapelles intérieures de Péglise principale.
Cette chapelle, située 4 cdté de la chapelle du buisson ardent, abritait
les reliques des martyrs de Raythou (al-Tar). La description d’Ephrem
mentionne également une chapelle de saint Jean Baptiste a Pextérieur
de Iéglise, mais toujours a P'intérieur de Penceinte”’. On retrouve cette
chapelle dans la description du voyageur Halil Sabbag (1753)° et elle
figure au sud de Péglise sur le plan livié par Pococke au milieu du

3 J.-Ch. Duceéne, op. al., p. 320,

5% L. Leroy, « Les couvents des chrétiens. Traduction de P'arabe d’al-Maqrizi », Revue
de POrient Clothien, XIII, 1908, p. 204.

% Joos van Ghistele, Le vopage en Egypie, 14821483, éd. R. Bouwens-Préaux, Le Caire,
1976, p. 170 ; Vincent Stochove, Le voyage en Eg)ylte, 1631, éd. B. van de Walle, Le
Caire, 1975, p. 122 ; Jean Coppin, Le voyage en Egypte, 1638-1646, ed. S. Sauneron, Le
Caire, 1971, p. 269.

% Ce récit, dont Pauteur est inconnu par ailleurs, existe dans quatre manuscrits au
moins. Celui du Vatican (Ar. 286, [I. 92r-102v) a éé uaduit en latin par I Guidi,
« Une description arabe du Sinai », Revue Bibligue, 1L, 1906, p. 433-442. Celui de Paris
(BN ar. 312, fI. 221-33v) s’intitule Kuab tawarih bayl al-magdis wa ma bihi min al-‘ag@’ib,
et selon Guidi est tres proche de celui du Vatican. Enfin, ceux de Beyrouth (Université
de Saint-Joseph, n® 133 et 144, provenant en fait d’Alep, datés du début du XIX¢ s)
ont été édités par L. Cheikho, « Wasf Tar Sind wa abniyatihi », al-Masrg, 9, p. 736-
743 et 794-799. Cf. aussi G. Grafl, Geschichte der christlichen arabischen Litteratur, 111, Cité
du Vatican, 1940, p. 157, n° 8.

% Relation de voyage éditée par L. Cheikho, « Rihla Halil Sabbag ila Tar Sma’
sana 1753 », al-Mairig, 7, 1904, p. 958-968 et 1003-1012 (mention p. 1003) ; traduc-
tion incompléte par H. Massé, « Le voyage de Halil Sabbag au Sinai (1753) », Mélanges
Eugéne Tisserant, coll. Studi e Testi, 233, Cité du Vatican, 1964 ~ sans énumération des
chapelles.
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XVIII® siécle™. Pococke signale également une autre chapelle de saint
Jean Baptiste dans la montée vers le mont Sinai, non le long des esca-
liers, mais le long d’un autre chemin non identifié®. S$’il est probable
que la chapelle wmféreure de saint Jean Baptiste soit bien celle & laquelle
se référe AbTi I-Makarim, on ne peut exclure toutefois que la chapelle
ait changé d’emplacement entre le XIII° et le XVII® siécle.

Enfin, il faut probablement ajouter a ces édifices ceux mentionnés
dans le paragraphe P4, bien que le début du paragraphe, comme nous
Pavons vu, semble se situer ailleurs qu’au Sinai. Cependant, aprés la
mention du «lieu ot le prophéte Moise regut la Loi », on doit conclure
que auteur se réfere 4 nouveau au Sinai. Ainsi, I'église « au sommet
de la montagne » s’accorde avec la réalité, comme il ressort de notre
discussion ci-dessus fondée sur al-Sabustt et Ibn al-Qass ; cette église
n’est toutefois pas décrite dans le manuscrit d’AbG 1-Makarim. Le para-
graphe (P4) mentionne a sa suite une série d’églises, ou plutét de cha-
pelles, dédiées a saint Georges, a saint Elienne, au prophéte Aaron, A saint
Buasile, et au prophéte Elie. Tl n’est pas clair si ces chapelles sont situées
dans I'église principale, ou dans son voisinage a I'intérieur du monas-
tére, ou dans la région du mont Sinai. Ainsi, la chapelle d’Elie figurant
chez Abu I-Makarim (P4, cf. aussi P6 et P17h) doit étre celle située sur
la montagne, comme nous 'avons vu. Mais on peut identifier les qua-
tre chapelles restantes chez des auteurs postérieurs.

1l est certes mal aisé de suivre le devenir de ces chapelles ; toute-
fois, on peut fournir ici quelques repéres, fondés sur les descriptions
que nous venons de citer (le diacre Ephrem au XVII® 5., Pococke en
1738 et Halil Sabbag en 1753). 1l est remarquable que la liste ’AbQi
l-Makarim se retrouve particllement dans celle du diacre Ephrem®. Ce
texte précise qu’il y a en tout vingt-sept chapelles au monastére, dont
six sont a lintérieur de Péglise et quatorze a 'extérieur {quinze pour
les manuscrits de Beyrouth). En voici la liste : chapelles des saints Fiti-
enne, Jean Baptiste, Serge et Bacchus, Aaron, Jean Chrysostome,
Théodore, de la Nativité, des Apodtres, de saint Georges, de sainte

M R. Pococke, A Description of the East and some other countries, vol. 1, Londres, 1743,
p- 150.

W 0p. ct., p. 144 et 146.

S0 L Guidi, op. cit, p. 436 ; L. Cheikho, « Wasl Ttr Sind@’ wa abniyatihi », op. cil,
p. 741. Les détails varient légerement selon les manuscrits. Les manuscrits de Beyrouth,
tout en changeant Pordre, ajoutent la chapelle dédiée a saint Nicolas, et donnent le
nom de Pun des cing martyrs, saint Bustrate (nous y reviendrons).
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Catherine des Francs, des Cing Martyrs, de saint Jean Evangéliste,
Joachim et Anne, Nicolas, et de Notre-Dame — cette derniére serait la
chapelle de la tour ayant précédé la construction du monastére™.
Pococke, lui, cite et situe sur son plan une chapelle de saint Michel,
une dédiée aux saints Basile, Grégoire et Jean Chrysostome, une cha-
pelle dédiée & Antoine le Grand, et une aux saints Pierre et Paul, tout
en en passant d’autres sous silence ; il ajoute aussi Démétrius aux saints
Serge et Bacchus®. Enfin, Halil Sabbag nomme quinze chapelles inté-
rieures au monastére, mais hors P'église, tout en précisant qu’il y a au
total 25 chapelles au monastére®. Les chapelles susmentionnées se re-
trouvent dans sa liste.

Nous retrouvons donc dans les listes précédentes les quatre chapel-
les mentionnées par Abli -Makarim : saint Georges, saint Etienne,
Aaron, et saint Basile (avec Grégoire et Jean Chrysostome). Ainsi, loin
d’étre un assemblage quelque peu aléatoire, la liste de notre manuscrit
représente Pune des plus anciennes mentions de chapelles du monas-
tére, chapelles que Pon retrouve chez plusieurs auteurs des XVII® et
XVIIE siecles. A ces quatre chapelles s’ajoute celle des Cing Martyrs,
que nous évoquerons plus bas a4 propos de la relique de saint Eustrate
(P10). En effet, il est fréquent que les reliques présentes au monastére
se volent attribuer une chapelle dédiée au saint correspondant.

9.3.3. Edifices aux environs de Suez

Nous avons identifié plus haut les « sources du Prophéte Moise » avec
I'oasis éponyme située non loin de Suez. Il est plus difficile en revan-
che d’identifier clairement le monastere de la Vierge et I'église Saint-
Georges situés, selon notre auteur, dans cette oasis. Aucune mention
d’édifice chrétien n’apparait dans les sources, il est vrai tardives, décri-
vant le site. Par ailleurs, les fouilles récentes, si elles ont permis de met-

8 11 faut signaler qu’un autre visiteur du monastére au XVII© siecle, Gabriel Bremond,
signale la présence de « 23 chapelles sans les 9 ou 10 qui sont dans Péglise », mais n’en
fournit pas la liste (Le voyage en Fgyple, 1643-1645, éd. G. Sanguin, Le Caire, 1974,
p. 142).

% Pococke, ap. cit, p. 150-151 et planche 56. Saint Antoine le Grand, au début du
IV¢ s, fut P'un des fondateurs du monachisme chrétien. Le monastére Saint-Antoine
quil fonda dans le désert oriental égyptien, prés de la mer Rouge, subsiste jusqu’a nos
jours.

6 L. Cheikho, « Rihlat Haltl Sabbag ila Tor Sind& sanat 1753 », al-Masng, 7, 1904,
p. 1003. Cheikho utilise ici le manuscrit de Paris, BN Arabe 313.
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tre au jour de nombreux fours de potiers du début de I'époque isla-
mique, n'ont pas révélé la présence de structures pouvant s’apparenter
a une église ou & un monastére®™. On peut se demander en définitive
$'il n’y a pas chez AbT -Makarim une confusion entre les sites voisins
de Qulzum et de “Uylin Misa situés a proximité I'un de Pautre.

En effet, une source grecque tardive, I'Epitomé de Nektarios, écrite
au XVII* siecle, évoque la présence d’un monastére de Saint-Georges
et d’une église de la Vierge a Qulzum®
des édifices religieux, méme $’il y a une inversion de leur fonction, plai-
deraient en faveur d’une identification des licux de culte mentionnés

. Les dénominations identiques

chez Abt I-Makarim avec ceux évoqués par Nektarios. La seule réserve
que l'on peut émettre tient au fait que ce dernier signale que les édifices
chrétiens de Qulzum furent détruits au début du XI° siécle lors des
persécutions du calife fatimide al-Hakim (996-1021)"". Cependant il pré-
cise quau milieu du XVII¥ siécle, Pon pouvait encore voir les murs du
monastére de Saint-Georges : il est fort possible que ces édifices n’alent
pas été totalement détruits et qu’ils aient pu étre restaurés, voire recons-
truits, comme les chrétiens en obtinrent le droit, sous le régne du suc-
cesseur d’al-Hakim. Quant a la présence de moines et d’'un prétre
venant de Sainte-Catherine pour y officier, cela n’est pas vraiment sur-
prenant dans la mesure ou la religion melkite semble, au moins jusqu’a
Iépoque fatimide, avoir été mieux implantée dans la région de
Qulzum/Suez que la religion copte : le dernier évéque de Qulzum
connu, un certain Aba Ishiq mentionné vers 1020, est en eflet de rite

melkite®,

% Voir a ce sujet, P. Ballet, « Un atelier de potiers aux “Sources de Moise™ (*Uyin
Miusd) », in Le Sinai de la conquéte arabe @ nos jours, éd. J.-M. Mouton, Le Caire, 2001,
p. 37-50.

i Nektarios de Créte, Epitome tés hierokosmikis historias, fac-similé de Pédidon de Venise,
1677, Athénes, 1980, p. 193-194.

% Yahya d’Antioche évoque sous Pannée 402/1011 la destruction de « quelques égli-
ses d’al-Qulzum » sans préciser leur nom. Clest un bédouin appelé Abfi Givat qui est
chargé par le calife al-Hakim de détruire les églises du sud Sinai (Yahya ibn Sa‘tid
d’Antioche, Histoire, PO XXII1, p. 305).

% Yahya b. Sa‘td d’Antioche, Histore, ¢éd. 1. Kratchkovsky, wad. Fr. Micheau ct
G. Troupcau, PO, XLVI]L, n° 212, Turnhout, 1997, p. 451.
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2.4. Indications sur les propriétés du monasicre

Les propriétés du monastére, dont les produits et revenus assurent sa
subsistance matérielle, ne retiennent pas en général Pattention des tex-
tes historiques, qui les jugent d’un intérét secondaire par rapport aux
¢léments que nous avons commentés jusqu’ici. Il s’agit pourtant d’un
¢lément essentiel pour la survie du monastere, et quelques indications
mtéressantes sont présentes chez Aba -Makarim. Apparaissent ainsi les
palmiers-dattiers de “‘Uytn Musa (P14), gardés par des musulmans, puis
le jardin de la «vallée sainte » (P15a), prés du monastére donc, et ses
vignes, ses grenadiers et autres arbres fruitiers, mentionnés a nouveau
a la fin de Pextrait (P16c). Et enfin, on trouve la mention de privilé-
ges datant de ’époque fatimide (P17a), et I'information originale concer-
nant un don fait par Saladin au monastére (P15c et Pl7a).

La mention des jardins du monastére est confirmée par de nom-
breux documents contemporains d’Abt [-Makarim. Ainsi, un grand
nombre de pétitions adressées par les moines au pouvoir du Caire font
référence a leurs propriétés (menacées), et les décrets obtenus en retour
confirment en général ces propriétés. Des vergers et des champs, gar-
dés par des cultivateurs au service des moines, souvent explicitement
chrétiens, sont ainsi mentionnés en 1134, 1136, 1154, 1169, 1213, 1234,
1261% — pour ne retenir que quelques décrets. Dans un décret émis
en 1176 par al-Malik al-‘Adil, frére de Saladin, on confirme le droit
de propriété du monastére sur «les vignes et les palmiers . . . sur le lit-
toral et a Faran», sans préciser s'il s’agit du littoral des environs de
al-Tir (comme le pensent les éditeurs du décret) ou plus nord, a ‘Uytin
Miisa par exemple™.

Les documents qui recensent le plus exhaustivement les propriétés
du monastére dans la premiére moitié du XIII® siecle sont les bulles
papales émises & I'intention des moines pour confirmer ces propriétés.
Une premiére bulle fut émise par Honorius III en 1217, suivie de
confirmations successives (1218, 1226)"', puis au moins une autre par

8 S.M. Stern, Fatimid Decrees, Londres, 1960, n* 4 (1134), 6 (1136), 7 (1154), 10
(1169) ; S.M. Stern, « Petitions from the Ayyubid Period », BASOR, XXVII, 1, 1964,
p. 1-32, n° I (1213) ; R. Humbsch, Beitrdge zur Geschichie des osmanischen Agyptens nach
arabischen Sultans- und Statthalterurkunden des Sinai-Klosters, Fribourg, 1976, n® 1 (1234), seul
décret dans cet ouvrage n’appartenant pas a I'époque ottomane ; S.M. Stern, « Petitions
from the Mamluk Period », BASOR, XXIX, 1966, p. 238 (1261).

™ S. Heidemann, C. Miiler, Y. Ragib, « Un décret d’al-Malik al-‘Adil en 571/1176
relatif aux moines du mont Sinai », Adnnales Islamologiques, XXXI, 1997, p. 81-107.

7 Sur les propriétés du monastére mentionnées dans la bulle de 1217, voir R. Réhricht,
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Grégoire IX, en des termes semblables™. La précision de énumération
dans ces bulles contraste avec les termes génériques d’Aba 1-Makarim,
a P'exception du point suivant, ou Pécrivain copte se montre particu-
lierement précis.

En effet, un apport fondamental du texte d’Abt [-Makérim concerne
la concession (#2lag) au monastére de revenus et de terres dans la pro-
vince de Sargiyya, qui recouvre a cette époque la partie orientale du
Delta et le Sinai. Ces privileges, totalement ignorés jusqu’a présent,
remontent visiblement a Pépoque fatimide ot le monastére bénéficiait
de la protection califale. Il recevait annuellement «cing cents irdabb
de blé de la récolte de la Sargiyya » (P17a), soit environ 35 tonnes de
céréales.

En 570/1174-75, Saladin concéda également aux moines les reve-
nus d’un village de la Sarqiyya, dont le nom exact aprés lecture sur le
manuscrit de Munich est Digisfa.” Ce village qui apparait 4 la méme
époque dans le Ritabd qawanin al-dawawin ’'Ibn Mammatl sous la forme
Gisfa, est situé au centre du Delta, a quelques kilométres au sud-est de
M1t Gamr™, 11 faut noter cependant que le nom de Digisfa ne figure

« Studien zur mittelalterlichen Geographie und Topographic Syriens », eitschrifi des
Deutschen Palaestina-Vereins, Band X, 1887, p. 237-238 ; G. Hofmann, Sinai und Rom,
Orientalia Chrishana, vol. 1X-3, 1927, p. 243 ; S.M. Stern, « Petitions of the Ayyubid
Period », p. 11-12, n. 30 et 3]

7 Le texte de cette bulle figure dans J.-B. Chabot, « A propos du couvent du Mont
Sinai », Revue de POnent chréien, V, 1900, p. 495-498. Chabot recopic un texte publie
par 'archimandrite russe Porphyrios Uspenski, reprenant une copie de la bulle, copie
présente au monastére. Le document n'est pas daté, et il n’est pas exclu qu’il s’agisse
d'une confusion avec Punc des bulles précédentes. G aussi L. Eckenstein, A4 History of
Sinar, Londres, 1921, p. 149 et 178. Pour mémoire, voici la liste des propriétés du
monastére au Sinai et en Egypte énumérées dans la bulle de Grégoire IX (Chabot,
op. cl., p. 496) : « Montem Sinai ct dictam ecclesiam S. Mariac sitam in pede ipsius
montis cum omnibus perinentiis suis. Loca, quac nominantur: Roboe [= Horeb ou
Rabwa ?], Fucra [?] et Luach [?], cum omnibus pertinentiis corumdem. Rayton [=
Raythou pres de Tur] cum palmariis ct terris cjusdem. In civitate Acgyptii [= Le Caire]
domos, ct extra civitatem casale unum. Juxta mare Rubrum decem miliaira terrace.
Faran cum terris et palmariis ejus. In Alexandria, obedientiam 5. Michaelis et liberta-
tem in mari ct terra. In valle Moysi [= Wadi Masi, prés de Pétra], vineas ct oliveta.
Apud montem regalis [= Montréal ou Kérak], domos, vincas et oliveta. »

™ Les lectures Balahsafa, ou Lahsafa, ou Husala suggérées par la transcription inexacte
du P. Samuel ne conduisent A aucun toponyme connu dans la Sargiyya.

" Ibn Mammai, Kitdb qawdnin al-dawdwin, éd. A.S. Adya, Le Caire, 1943, p. 133.
L’éditeur signale cependant en note Pexistence dans certains manuscrits de deux varian-
tes orthographiques : Dihisfa ct Dihifa. Pour sa localisation, voir H. Halm, dgypten nach
den mamlukischen Lehensregistern, Beihefte zum Tiibingen Atas des Vorderen Orients, vol. 2,
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pas dans la liste des propriétés du monastére apparaissant en 1217 dans
la bulle du pape Honorius III citée ci-dessus, peut-étre parce que les
moines en avaient déja été dépossédés par les successeurs de Saladin.
On ne peut exclure tout a fait une motivation plus politique : ne pas
évoquer auprés du pouvoir pontifical des propriétés concédées par un
seigneur musulman, celui-la méme qui avait il y a peu de temps repris
Jérusalem aux croisés. Enfin — et cela semble plus vraisemblable — il
est probable que les moines n’aient regu ce village que sous forme de
concession, donc n’en possédaient pas la propriété éminente. Seul le
revenu de I'imp6t prélevé sur le village leur était destiné, environ mille
dinars par an d’aprés notre manuscrit, et la jouissance de cet ig/d° pou-
vait leur étre retirée a tout moment.

Quol qu’il en soit, le nom de ce village figure dans le cadastre al-
nasni de 1315, retranscrit par Ibn Dugmaq (XIV¢ siecle) puis par Ibn
Gian (XV¢ siécle)’. il n’est alors fait aucune mention du monastére
de Sainte-Catherine, il faut tout de méme noter que 'on utilise alors
concurremment pour désigner ce village le deux appellations de Digisfa
al-Surafd’ (Digisfa des shérifs) et Digisfa al-Ruhban (Digisfa des moi-
nes). Si le premier de ces noms a une connotation nettement musul-
mane, le second fait clairement allusion aux liens qui existalent — ou
avajent existé — entre ce village et le monastére. Il est possible que la
mention concomitante de ces deux noms traduise le contexte de rela-
tions tendues entre chrétiens et musulmans durant les premiéres décen-
nies de "époque mamelouke, au moment ou a été dressé le cadastre.
Il est plus probable cependant que cette double appellation signale,
peut-étre dans le méme contexte politique, un changement de proprié-
taire ou de bénéficiaire, le village étant passé du contrble des moines
a celui des tribus arabes de la région. Ibhn Gi‘an signale en effet que
le village est, & son époque du moins, aux mains des bédouins.

Wiesbaden, 1982, carte n® 28. Ce village comptait, lors du recensement de 1897, 3324
habitants dont 57 coptes et 4 orthodoxes, et existe encore de nos jours sous le nom de
Gisfa, 2 mi-chemin entre Zaqaziq et Mit Gamr, dans le gouvernorat de Dagahliya.

" Le village est mentionné sous la forme Digifa chez Ibn Duqmaq et sous la forme
Dihisfa chez Ibn Gian. Cf. Tbn Duqgmaq, Kitab al-intisar li-wasiat ‘igd al-amsar, éd. Vollers,
Le Caire, 1893, p. 61 ; Ibn Gian, al-Tulfa l-saniypa bi-asm@ al-bilad al-misriyya, éd.
B. Moritz, Le Caire, 1898, p. 30. Voir aussi : M. Ramzi, al-Qamas al-gagrafc hi-l-bilad
al-misriyya min ‘ahd qudama@ al-misriypin ila sanat 1945, 11-1, Le Caire, 1953-1954, p. 255
H. Halm, Agypten nach den mamlukischen Lehensregistern, 11, p. 621.
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2.5. Les mownes

Si les moines sont mentionnés a plusieurs reprises par Abi 1-Makarim,
il faut reconnaitre que les informations qu’il fournit a leur propos sont
assez superficiclles. Rappelons tout d’abord qu’il s’agit de moines mel-
kites {orthodoxes de rite grec), ce qui les différencie considérablement
des coptes, tel Abti I-Makarim. A ce titre, il faut déja constater que la
description du monastére melkite par Iécrivain copte se distingue par
I'absence de polémique, et par Pappréciation sincére du lieu saint (si
Pon excepte le court paragraphe polémique précédant notre extrait).
Aprés la mention de la présence historique des moines au Sinai (P3,
P15¢), maintenue malgré les difficultés (P11), est évoqué le role protec-
teur des moines, notamment envers les voyageurs (P15b). Ce role est
parfois mis en avant par les moines dans les pétitions adressées au pou-
voir du Caire : ainsi, un décret obtenu en 1310 apr. J.-C. rappelle la
protection qu’accordent les moines aux pélerins de retour du Higaz
(probablement aprés le Hagg), amnsi qu’aux pélerins musulmans allant

+76

a la « montagne de al-Ttr» ou mont Sinai’®. Notre texte évoque éga-
lement la vie simple des moines, vivant dans des cellules de briques
non cuites (P16c), produisant eux-mémes le vin (P15a) employé pour
les messes qu’ils disent chaque jour (P12).

L’auteur copte mentionne également que la protection de Saladin a
été accordée A «ceux que se trouvent [au monastére], 4 savoir Pévé-
que et les moines » (P15c). Le monastére de Sainte-Catherine consti-
tue en effet un archevéché dont Parchevéque réside de nos jours
principalement au Caire, depuis plusieurs siécles au moins. Le texte
d’Abt 1-Makarim rappelle I'existence de P'évéque de Sainte-Catherine,
et parait situer sa résidence au monastére. On posséde des mentions
de I’évéque du Sinai bien antéricures a celle-ci — il y a méme une cer-
taine continuité entre le siége épiscopal de 'oasis voisine de Pharan et
I'évéché melkite de Sainte-Catherine, aprés le dépeuplement de Poasis.
Ainsi, faisant suite aux évéques de Pharan (jusqu'au VII¢siécle) et aux
premiéres mentions d’évéques au mont Sinal au IX¢ siécle, les identi-
tés des évéques de Sainte-Clatherine deviennent plus précises apreés la
fin du XI° siécle, et 'on peut en dresser la liste”. Notons aussi pour

" H. Ernst, Die mamlukischen Sultansurkunden des Sinai-Klosters, Wieshaden, 1960, p. 48-
49,

77 L. Cheikho, « Les Archevéques du Sinai », Mélanges de la Faculté Ovientale de I'Université
Saint-Joseph, 11, 1907, p. 408-421. Cet article utilise un manuscrit qui cst une traduc-
tion arabe d’un guide pour pélerins paru plusicurs fois en grec au XVIII siecle, la
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la période qui nous concerne que le décret d’al-Malik al-‘Adil cité ci-
dessus mentionne en 1176 un évéque Yusuf (Joseph), et la bulle papale
du début du XIII¢ s. citée ci-dessus est adressée a un « frater Episcope »
dont le nom n’est pas précisé.

L’information la plus précise sur les moines est leur nombre de
soixante-dix (P16c) « 4 la fin de Pannée lunaire 576 H. », i.e. en 1180-
1181 apr. J.-C. 1l parait difficile de déterminer ici la raison de cette
précision de date ; une hypothése serait que le chiffre a été appris lors
d’une visite d’Abii 1-Makarim au monastére. En tout cas, 'information
parait tout a fait vraisemblable, et s’ajoute aux nombreuses autres indi-
cations existantes”®. Pour un bref survol, notons d’abord qu’il est difficile
d’estimer le nombre de moines au Sinai & I’époque antique, et les
« douze mille monastéres et églises remplis de moines » (Pl5e) sont
une évidente exagération. Si a I'époque du moine Anastase leur nom-
bre devait éire encore important, aprés la conquéte musulmane il a dix
décroitre sensiblement. Au début du IX®s., on évoque le chiffre de
trente moines’, et pour le X®s. on trouve déja P'indication de soixante-
dix moines chez Ibn al-Qass™. Ernoul, au XIII° siécle, indique que
treize moines vivent au sommet du mont Moise, ce qui est curieux au
vu de Pinterdiction de passer la nuit au sommet ; il s’agit peut-étre du
monastére lui-méme, ou plus probablement de cellules sur les flancs de
la montagne®.

Les indications des voyageurs varient beaucoup. D’apreés le décompte
de Skrobucha®, on peut donner les chiffres suivants pour fixer les idées :
400 moines en 1341 selon Ludolph de Suddheim ; 200 en 1384 selon
Frescobaldi et Gucci (dont 150 au monastére et 50 au mont Moise, ou

Périgraphé. Voir aussi, H.L. Rabino, Le Monastére de Sainte-Catherine du Mont Sinai, Le Caire,
1938, p. 85 sqq. ; S.M. Stern, « A Fatimid Decree of the Year 524/1130 », BSOAS,
XXIII/3, 1960, p. 439 sqq. ct B. Flusin, « Sainte-Catherine au péril du désert », in
C.. Décobert (éd.), Valeur et distance - identités et sociétés en Egyple, Paris, 2000, p. 131. Les
trois premiers autews datent la transformation du titte d’évéque en archevéque de la
seconde moitié du XVII siécle, avec Nektarios de Créte en 1661.

 Un tableau figure chez M. Labib, Pélerins el voyagewrs au Mont Smai, Le Caire, 1961,

7 Manuscrit De Casits Dei. . ., in T. Tobler, op. cit., p. 82-83. Cité aussi par
L. Eckenstein, op. at., p. 137.

% 1.-Ch. Ducéne, op. cit, p. 320. Au vu du faible nombre d’informations communes
4 Abt I-Makirim et Ibn al-Qags, il n’y a pas lieu de supposer que le premier a reco-
pié le chiffre chez le second.

80 Chronique d’Emoul et de Bernard le Trésorier, éd. ML.L. de Mas-Latrie, Paris, 1871,
p- 69.

8 H. Skrobucha, Sina, Londres, 1966, p. 93.
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plutdt sur ses pentes) ; 200 en 1395 selon le Seigneur d’Anglure et 240
a la méme date selon Niccolo de Martoni ; 50 moines et 60 serviteurs
en 1435 selon Pero Tafur ; 30 moines selon Felix Fabri en 1484% ;
pres de 40 selon Jean Thénaud en 1512 ; deux ou trois seulement
selon Favyn en 1620 ; 50 selon Poncet en 1700 ; 50 selon Volney en
1793. On peut ajouter a ces mentions quelques autres voyageurs con-
nus : Jacob de Berne en 1347 trouve unc centaine de moines envi-
ron® ; Greffin Affagart en 1533-34 indique une quarantaine de religieux® ;
Basile Posniakov (1558-1561) indique que 90 moines habitent le cou-
vent®™. Clarlier de Pinon, en 1579, parle de 140 moines « desquels une
partie se tient [au Sinai] et autres places voisines [...] et le reste va
par tous les pays de la chrétienté [...] afin d’y rassembler des aumo-
nes pour leur couvent»¥.

Plus récemment, le nombre de moines semble avoir sensiblement
diminué. Pour le XIXsiécle, R. Weill cite les chiffres suivants rappor-
tés par des voyageurs™ : 28, dont 6 religicux et 22 fréres en 1800 selon
Coutelle ; 23 au temps de Burckhardt en 1816 ; Wellsted compte 21
moines ; von Schubert 26 ; Robinson 20 seulement ; Lepsius, en 1845,
25 dont 4 prétres et 21 fréres ; Ebers en 1871, 28 ; en 1905, ils étaient
encore une vingtaine selon Weill. Selon Rabino, il y avait 19 moines
en 1938. Récemment, en 2002, on comptait dans la communauté de
Sainte-Catherine, essentiellement regroupée au monastére, 25 moines™.

Notons enfin, pour clore ce tour d’horizon, qu’il y a eu des pério-
des ot le monastére a été fermé, les moines se retirant alors a al-Tr,
sur la cote, ou au Caire a cause des menaces des bédouins ~ mais aussi
a titre de représailles, car ces derniers ne recevaient dans cette situa-
tion plus aucune forme d’aide. On trouve une liste de ces périodes, a
partir du XV* s., chez Rabino ; elles ne semblent jamais avoir dépassé

quelques années™.

% Toutelois, F. Fabri ajoute : «1l y a plusicurs années ils étaient environ une cen-
taine ; puis ils furent 80 ; ils sont maintenant a peinc une trentaine ». In Le voyage en
Eg)*/)/e, éd. J. Masson, Le Caire, 1975, I, p. 279.

¥ R. Reéhricht, Deutsche Pilgerreisen nach dem Heiligen Lande, Berlin, 1880, p. 59.

% In Relation de Terve sainte, 1533-1554, ¢d. J. Chavanon, Paris, 1902, p. 191.

% B. de Khiwowo, ftinéraives russes en Orient, Genéve, 1889, p. 303 ; O.V. Volkof],
Vopageurs russes en Egypte, Le Caire, 1972, p. 24.

" Carlier de Pinon, Vopage en Orient, ¢d. L. Blochet, Paris, 1920, p. 216.

" R. Weill, La Presq’ile du Sinai, Paris, 1908, p. 251.

" Interview du Pérce Justin dans I'Express (Paris) du 4 juillet 2002.

" H.L. Rabino, Le Monastére de Sainie-Catherine du Mont Sinai, Le Caire, 1938, p. 2 :
fermetures vers 1479, 1561-1565, 1600-1618, 1632, 1656-1660, 1731-1733, et lors de
la campagne napoléonienne.
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2.6. Laics aux environs du monastére

OQutre les moines, une population significative de laics est attestée autour
du monastére, en général A son service : Ab@i -Makidrim la mentionne
aussi explicitement. La reprise du texte d’Eutychius (P3 et P5) traitant
de la fondation du monastére s’accompagne également des mentions
de laics dépéchés sur ordre de Justinien pour garder et servir le monas-
tere ; Pauteur copte conserve les noms et les faits avec fidélité. Ce
témoignage a servi de fondement 4 la croyance actuelle, attestée depuis
plusieurs siecles, que la tribu au service du monastére, les éabﬁliyya,
descend des hommes envoyés par Justinien”. Dans la mesure ou le
texte d’Abt I-Makarim n’apporte pas d’élément nouveau, nous ne déve-
lopperons pas ce point icl.

La seule indication a relever est celle des « gardiens de religion musul-
mane » (P14) présents prés de la palmeraie du monastére a “Uytn Musa,
ou sont présents également des moines. Dans la lente conversion a 'is-
lam des populations du Sinai, et en particulier de celles en contact avec
les moines de Sainte-Catherine, cette affirmation a son importance.
Plusieurs pétitions émanant du monastére font état de chrétiens vivant
dans les environs du mont Sinai, et plusieurs autres mentionnent des
cultivateurs au service des moines, par exemple en 1134, 1154, 1169%,
et en 1260, 1397, 1401". En charge de palmeraies, de vergers ou de
champs, ces cultivateurs sont explicitement appelés fallah al-ruhban a
partir de 1260. A eux s’opposent les bédouins nomades, appelés ‘arab
(pl. wban). Ce que le texte d’Abt I-Makérim nous apprend sur ce point,
c’est que dés le début du XIII¢ siécle les moines employaient déja des
cultivateurs musulmans, le nombre de chrétiens melkites au Sinai ayant
probablement déja beaucoup diminué.

2.7. Personnages de UAncien Testament

Le Sinai est le lieu par excellence de la théophanie, de la rencontre
entre Dieu et le prophéte Moise, lieu saint vénéré par les trois reli-
gions du Livre. Naturellement, la présence divine occupe une place
considérable dans le texte d’Abt -Makarim, et les éléments d’intérét
géographique ou historique lui sont subordonnés. Pour la clarté du

® A Popescu-Belis, « Légende des origines, origines d’une légende : les Gabaliyya
du mont Sinai», in J.-M. Mouton (éd.), Lz Sinai de la conquéte arabe d nos jowrs, Le Caire,
2001, p. 107-146

= S.M. Stern, Fatimid Decrees, Londres, 1960, n™ 4, 7 et 10

% H. Ernst, Die mamlukischen Sultansurkunden des Stnai-Klosters, op. cit., n™ i, xxi et xxil.



LE MANUSCRIT D’ABU L-MAKARIM 33

commentaire, nous traiterons dans un premier temps des personnages
figurant dans I’Ancien Testament ou Torah, et dans le Coran — 4 savoir
Moise, Elie, et Balaam. Nous passerons ensuite aux personnages chré-
tiens, avec la légende de la Vierge Oikonomissa et bien stir sainte Catherine.
Notons aussi que les liens du prophéte Muhammad avec le monastére
du Sinai, ou celui-ci serait passé dans sa jeunesse, ne sont pas évoqués
dans notre texte. En vérité, les premiéres mentions fiables du document
de protection que celui-ci aurait donné au monastére datent seulement
du début du XVI* siecle™.

2.7.1. Le prophéte Moise

Il faut probablement situer Pessence méme du mont Sinai dans la ren-
conire de Moise, face & face, avec Dicu : une premiére fois lors de la
Révélation depuis le buisson ardent, lorsque Moise se trouvait aupreés
des tribus de Madian, et une deuxiéme fois aprés la sortie d’Egypte,
lorsque la Loi fut donnée a Moise sur la montagne sainte®. La place
manque ici pour expliquer Iidentification opérée au cours du temps
entre le mont Sinai biblique, appelé ausst Horeb selon la tradition élo-
histe, et le massif actuel du Gabal Miisa ou mont Moise, toponyme on
ne peut plus explicite.

Abii I-Makarim identifie d’emblée le mont Sinai, ou Horeb, avec le
lieu de la Révélation faite a Moise (P1). Ge fait central revient de nom-
breuses fois, tel quel (P4, P6, P7), ou en relation avec le buisson ardent
ou batus (P3, P12, P16¢). Le texte mentionne également les sources de
Moise (P14) — toponyme désignant une palmeraie située sur la cote —
et le puits, au monastére, ou but le prophéte (P16¢). Ces événements
étant sans doute supposés connus de Pensemble des lecteurs, Abn I-
Makarim ne s’attarde pas a une description de Pitinéraire du prophéte
au Sinai, mais évoque la voix de Dieu accompagnant le prophéte sur
une certaine distance (P4). Le [rére de Moise, Aaron, est également
mentionné, une chapelle lui étant dédiée (P4).

9.7.9. Le prophile Elie

Les faits se rapportant au prophéte Elie semblent en comparaison plus
détaillés, reflétant peut-étre leur moins grande diffusion®. Deux passa-
ges distincts évoquent ici le prophéte — outre la mention (P4) d'une

H J-M. Mouton, Le Smai médiéval, Paris, 2000, p. 106-112.

% Exode 3 et 4.1-17 pour le premier épisode, et Evode 19 a 24 — puis 32 et 33 pour
le renouvellement des tables de la loi apres 'épisode du veau d’or.

% Les faits le concernant s¢ trouvent aussi dans PAncien Testament, dans les livres
des Rois @ premier livre, 19 & 22, second livre, 1 et 2
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église qui lui est dédiée ~ et tous deux introduisent des éléments absents
de PAncien Testament. Dieu parle a Elie (P6) « depuis un endroit
différent de celui ot Dieu parla a Moise », et cette précision refléte
bien la situation actuelle de la chapelle dédiée au prophete, a une cer-
taine distance en-dessous du sormmet. Mais, enlevé au ciel (Exode 2.11),
Elie laisse sur la montagne les traces de son « ascension », ses emprein-
tes, gravées dans la roche. Au moins un voyageur, Vincent Stochove
en 1631, évoque ainsi une « concavité . .. imprimée de son corps» a
Pintérieur de la grotte ayant abrité Elie, contenue dans la chapelle?’.
Le méme voyageur trouve au sommet «la forme des genoux et mains
[de Moise] imprimée dans le roc comme dans la cire ». Ces détails
suggérent une certaine confusion entre Elie et Moise, et évoquent éga-
lement les récits figurant empreinte du pied de la chamelle du pro-
phéte Muhammad®™. La coupole mentionnée par Abt 1-Makarim est
peut-étre celle d’une chapelle ancienne, car Pactuclle n’en possede pas.

Plus curieuse est la seconde évocation d’Elie (P17b), nourri par un
corbeau, a Pendroit nommé Kirat par Abt 1-Makarim, qui le situe
¢galement au Sinal. Le texte hiblique (I Rois 17.5) situe Kerith (plut6t
que Karat) 4 Iest du Jourdain ; Elie y est nourri par des corbeaux, et
son eau vient du torrent (chez lauteur copte, de la grotte qui I'abrite).
S’agit-il d’'une simple confusion de lieu, ou bien cette localisation de
Kerith au Sinai émane non d’Abt I-Makarim mais des moines du Sinai
eux-mémes ?

Abt 1-Makarim est en eflet le premier, mais non le seul, a situer la
premiére retraite d’Elie (Kerith) au Sinai. On retrouve cette informa-
tion chez Félix Fabii en 1483 lors de la description de son ascension®,
ainsi que chez Basile Posniakoff, de passage en 1558'°. La confusion

97

V. Stochove, op. at., p. 122,

% Plusieurs voyageurs les citent : Chr. Harant, op. cit.,, p. 119 ; Balthasar de Monconys,
Le voyage en Egy/}/z’, 1646-1647, éd. H. Amer, Le Caire, 1973, p. 100 ; Anthoine Morison,
Le Voyage en Egypte, 1697, éd. G. Goyon, Le Caire, 1976, p. 59. Voir aussi J.-M. Mouton,
op. cit., p. 111-112.

% In Le vopage en Egypte, 1, Le Caire, p. 189 : « nous sorfimes ct apergtimes au-des-
sus de I'église, la roche en surplomb, énorme et arrondie, dont il est dit : le corbeau
qui portait sa nourriture & saint Elie, posait celle-ci sur la pierre, et saint Elic sortant
de son trou, y prenait sa nourriturc. » L’éditcur atuibue la confusion a une pure inven-
tion de Fabii.

0 O.V. Volkofl, Vopageurs russes en Egypte, Le Caire, 1972, p. 25 : « nous fimes Pascen-
sion du saint sommet du mont Sinai [...] Plus loin s’élévent trois églises : 'une consa-
crée au prophéte Elie, sur le lieu ot il jefina pendant 40 jours et ou le corbeau lui
apportait de la nourriture . .. »
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est peut-étre accrue par 'évocation au P17b de la grotte ayant abrité
Elie, qui apparait dans le texte biblique lors de la Révélation du souffle
de Dieu au Sinai (I Rois 19.9). Cette grotte se trouve toujours a l'inté-
rieur de la chapelle d’Flie, comme le notait déja Pococke en 1743'"%,
Enfin, le voyageur Halil Sabbag observe en 1753 la représentation d’un

corbeau a l'entrée de cette grotte'™.

9.7.3. Evocation de Balaam

La courte mention de Balaam, « prétre des montagnes» (P11b), est
difficile & situer et a interpréter. Balaam est un devin vivant aux bords
de I'Euphrate, que les Madianites et les Moabites envoient chercher
pour maudire les Hébreux arrivés aux environs de Jéricho (Nombres, 22
a 24). Ainsi, dans lapparition hiblique de Balaam, les Hébreux ont
déja quitté le Sinai, et le seul lien du récit avec la péninsule seraient
les Madianites partis a la recherche du devin'®. C’est peut-étre d’eux
quil s’agit dans notre passage, ou figurent Qfiraht et Abli ‘Ad érigeant
un autel au Sinai. Le passage est plus probablement inspiré d’une
légende biblique, passée au Moyen Age dans le fonds arabo-chrétien
et peut-étre musulman. I faudrait alors lire dans « Qirahi» le nom
«Korah », et dans « Ab@t “Ad » voir une référence au peuple des ‘Ad
souvent cité dans le Coran'™. Et, en allant plus loin, rappeler combien
les ‘Ad regurent mal leur prophéte Hiad, a I'image des Madianites qui
traitérent Su‘ayb de menteur. Or, Su‘ayb est précisément le nom cora-
nique de Balaam'®. La courte mention d’Abii I-Makarim met donc en
scéne deux mécréants, Quirahi et Abii “Ad, partant du Sinai a la recher-
che d’un prophéte dont ils ne sauront pas comprendre les (justes) pro-
phéties. La mention résumerait ainsi une version de la légende biblique

01 R, Pococke, A Description of the East and some other Countries, vol. 1, Londres, 1743,
p. 146 : « At the very first ascent up to Mount Sinai, from the vale of Elias, are two
chapels adjoining to onc another, dedicated to Elias and Elisha. Within the chapel of
Elias there is a little grotto where they say that the prophet dwelt when he fled to this
place. » La chapelle dédiée a Elisée n’est pas mentionnée par Abt I-Makarim.

102 Relation de voyage éditée par L. Cheikho, al-Aasng, 7, 1904, p. 958-968 ct 1003-
1012 ; traduction par H. Mass¢, « Le voyage de Halil Sabbag au Sinai (1753) », Aélanges
Eugéne Tisserant, coll. Swudi ¢ Testd, 233, Cit¢ du Vatican, 1964, p. 42.

3 CPest en réalité la suite de Phistoire qui est micux connuc @ Balaam, précédé en
cela par son dncsse, reconnait Penvoyé de Dieu qui le détermine a bénir plutdt qua
maudire les Hébreux. Sur cet épisode, voir L. Ginzberg, Legends of the Jaws, 111, Philadelphie,
1911, p. 354-357.

104 Coran, XXVI, 123-191, et & de nombreuses autres reprises.

19 M. Gil, « Origins of the Jews of Yathrib », Jerusalem Studies i Arabic and Islam,
4, 1984.



36 JEAN-MICHEL MOUTON, ANDREI POPESCU-BELIS

de Balaam, que P'on pourrait peut-étre retrouver dans des recueils d’fsa’-
tipyat — la question serait alors de savoir si AblG I-Makarim a puisé

dans ces sources musulmanes ou dans d’autres recueils'®S.

2.8. Personnages chrétiens

Si Moise est le prophete associé par excellence au Sinai dans les trois
religions du Livre, il n’en reste pas moins que pour les chrétiens, le
nom de sainte Catherine est également lié au Sinai, et a ce titre, AbQi
I-Makarim lui réserve une place significative. En outre, plusieurs autres
mentions font de son témoignage un texte proprement chrétien, et
ancrent la péninsule du Sinai dans le christianisme oriental.

2.8.1. Apparition de la Vierge aux moines

Abii I-Makarim est 'un des premiers auteurs a reproduire le récit de
Papparition de la Vierge dite Oikonomissa, ou Vierge-Econome, en réfé-
rence a 'économe du monastére qui veille au ravitaillement. Une cha-
pelle, qui n’est toutefois pas mentionnée dans notre manuscrit, commémore
cette apparition jusqu’a nos jours (P1la). Dans le récit, la Vierge console
les moines venus invoquer Dieu sur la montagne, et leur promet que
le monastére ne manquera plus de provisions et ne sera plus atteint de
fléaux tels les poux et les serpents. Ce récit, dont on comprend aisé-
ment la portée dans les moments difficiles du monastére, figure peu
aprés dans le récit de voyage du pelerin Thietmar (1215-1216), ou on
rencontre quelques détails supplémentaires'”’. On y voit notamment la
chapelle commémorative, et surtout, dans le contenu de la légende, on
voit les moines décidés a abandonner le monastére, et allant déposer
les clés a la chapelle de Moise, au sommet de la montagne. La réfé-
rence aux moments ou le monastére a véritablement été fermé est donc

108

encore plus claire'®. On retrouve cette légende chez d’autres voyageurs

W6 Les Isra’iliyvat désignent des récits que Pon trouve chez des auteurs ou des com-
pilateurs arabo-musulmans, et qui concernent les prophétes de Ancien Testament, ou
plus généralement son époque ou son cadre. Cf. G. Vajda, Article « Isrd@’iliyyat», EF,
t. IV, p. 221-222,

W7 Magistri Thietmari peregrinatio, éd. J.C.M. Laurent, Hambourg, 1857 / Leipzig, 1873 ;
cf. aussi L. Eckenstein, A History of Sinai, Londres, 1921, p. 152. Egalement, « Le péle-
rinage de maitre Thietmar », trad. Chr. Deluz, in Croisades et pélerinages — Réculs, chroni-
ques et voyages en Terre Sainte, XIF-XVI siécle, éd. D. Régnier-Bohler, Paris, 1997,
p. 954-955.

1% Rappelons néanmoins qu’il y cut encore, par la suite, des périodes ou le monas-
tére fut fermé, cf. note 90.
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du Moyen Age tel Guillaume de Boldensele'”
plus de détails, dans la description du diacre Ephrem au XVII® s
de nombreux autres voyageurs postérieurs la mentionnent également.

, ainsi que, avec encore
1o .
M 2

2.8.2. Sainie Catherine

Le récit de la vie de sainte Catherine, personnage qui a donné son

nom au monastére et a la plus haute cime du Sinai'"

ment dans notre manuscrit (P9). 11 faut d’emblée rappeler que le mar-

tyre de sainte Catherine est une légende vraisemblablement apocryphe!'?
pocry] )

, Agure égale-

qui fait son apparition vers le X¢ siecle dans les églises d’Orient et
d’Occident. Le récit ’Abu 1-Makarim est certes plus tardil — plusicurs
manuscrits et représentations iconographiques de la sainte sont déja
connus en Europe vers 1200 — mais son intérét réside dans sa proxi-
mité géographique par rapport a Alexandrie et au Sinai, régions d’ori-
gine de la légende. Le récit du martyre de sainte Catherine d’Alexandrie
apparait d’abord dans plusieurs manuscrits datant des X“-XII® siécles,
rédigés en grec, certains diffusés en Occident et d’autres a Constan-
tinople'’®. Certains écrits mentionnent le transfert miraculeux de son
corps, aprés sa décollation, jusqu’au mont Sinai, ainsi que les pou-
voirs miraculeux de sa relique — par exemple le manuscrit des X¢-XI°
s. attribué & Siméon Métaphraste — ¢t on peut se demander quel a été
le rdle des moines sinaites dans la création de la légende et dans la
« découverte » de la relique. La source d’Abn I-Makarim est en tout
cas a chercher dans cette tradition. La faible longueur de son récit et
ses imprécisions peuvent faire penser a une citation de mémoire, par

1 G de Boldensele, « Traité de Pétat de la Terre sainte », trad. Chr. Deluz, in
D. Régnier-Bohler, op. ait, p. 1012-1013. Le voyage est effectué en 1334-35 ct le récit
en est rédigé en 1336

0 1 Guidi, op. ¢t ; L. Cheikho, gp cit. ; ms. BN Ar. 312, {° 27a-28a. Voir aussi le
commentaire de L. Prévost, Le Sinai fuer . . . agjourd’hu, Paris, 1936, p. 200-201.

" Rappelons ict que le mont Sainte-Catherine (Gabal KauTn) est plus haut que le
mont Moise, et plus éloigné du monastére. Une chapelle dédiée a la sainte existe tou-
jours a son sommet.

2L, Clugnet, Article « Sainte Catherine », in The Catholic Encyclopedia, New York,
1908, vol. 3, p. 445-6.

"5 Une vie de la sainte figurc ainsi dans le Menologium Basihanum, in Corpus Christianorum
Continualio Medievalis, t. XIX, p. 18. La vic attribuée a Siméon Métaphraste figure dans
J.P. Migne (éd.), Patrologic grecgue, t. CXVI, cols. 267-301. Trois autres manuscrits ont
été edités par J. Viteau, Passtons des saints Lcaterine ¢f Pierre dAlexandrie, Barbara et Anysia, Paris,
1897. Voir également C. Gabayet, Catherine d’Alexandrie, une figure de sainte en mutation au
XII 5. 2, Mémoire de DEA de "Universit¢ Lyon II, 2001, dir. N. Bériou et J. Berlioz.
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exemple fondée sur les synaxaires melkites ; la sainte semble toutefois
absente des synaxaires coptes''.

Notre texte ne retient du récit classique qu'un nombre limité de faits,
Catherine (écrit en réalité ici Iqnariya) est la fille de Constantin, mai-
tre d’Alexandrie — Costas dans les autres textes. La piété et la grande
instruction de la sainte, attributs traditionnels, sont évoqués (P9).
Curicusement, alors que les autres textes font état de son érudition en
matiére de langues, notre manuscrit affirme précisément qu’elle en par-
lait dix-huit : i pourrait s’agir d’une confusion avec son 4ge (dix-huit
ans) au moment de son martyre. Le martyre, étrangement aussi, n’est
pas évoqué, alors qu’il occupe une place centrale dans la légende clas-
sique : ce pourrait étre le signe qu’Abii 1-Makarim utilise une version
assez ancienne du récit. Le transport de son corps, les miracles qui en
émanent, et surtout I'appellation de la montagne par son nom sont les
autres éléments présents chez Abf -Makarim. Le dernier élément sem-
ble original, et montre bien la proximité de l'auteur avec le Sinai
dans la légende européenne, on affirme seulement que le corps a été
déposé au mont Sinai.

On peut comparer aussi ces informations avec celles fournies par les
voyageurs. Hugues de Flavigny'”, de passage en 1096, note que la reli-
que se trouve au sommet, ol les moines recucillent en permanence
I'huile miraculeuse qui en émane. Il faut attendre 1215-1216 et le pas-
sage de Thietmar pour trouver mention du corps de la sainte reposant
dans Péglise du monastére, ou il se trouve encore de nos jours''®.
L’importance de sainte Catherine pour la spiritualité chrétienne en
Europe au Moyen Age est considérable, et la conservation de sa reli-
que au monastére a permis a celui-a d'acquérir une importance et une
protection accrues.

""" On wouve ainsi dans un synaxaire melkite du XV* s. conservé a Paris la narra-
tion suivante : « Sainte Catherine (.. ) est originaire d’Alexandrie, fille d’un melkite du
nom de Qfstas. Elle étudia 'ensemble de la littérature grecque et byzantine parfaite-
ment ; elle poursuivit par Pétude de la médecine puis elle étudia les langues d’un grand
nombre de nations, de constitutions fort différentes (. ..) Elle fut décapitée et porta la
couronne des martyrs. » (Synaxaire des melkites de la Syrie renfermant les vies de saints et de
martyrs .. ., ms. BN Arabe 254, {° 61a). La {éte de la sainte est le 25 novembre, comme
dans la tradition occidentale ; elle est le 24 novembre selon Constantinople. Un autre
synaxaire (ms. BN Arabe 255, XVI® s, ° 111b) ajoute qu’elle a été martyrisée sur ordre
du roi Maximianus.

"5 Hugues de Flavigny, Chionicon, éd. J.-P. Migne, Patrologia latina, n° 154, Paris,
1853, cols. 252-253.

15 L. Eckenstein, op. cit., p. 140 et 142,
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2.8.3. Autres saints et leurs reliques

Le monastére posséde également de nombreuses autres reliques, les
«corps de nombreux martyrs » (P10). Une seule est toutefois nommée,
le pouce d’un mystéricux « Asatriyanis » (a la vocalisation pres). Nous
avons évoqué plus haut diverses listes de chapelles des XVII® et XVIII®
siecles, et affirmé que nombre d’entre elles abritaient les reliques d’un
saint ou d’un martyr. Nous appuyant sur ce raisonnement, nous allons
proposer une identification du martyr nommeé au paragraphe P10, apres
avoir mis en relief Pimportance des reliques au monastére du Sinai.

Un document copte proche du nétre évoque le patriarche arménien
Grégoire, pourvoyeur possible en reliques du monastére du Sinai, ou
il réside un certain temps dans le dernier quart du XI° siécle avant de
retourner au Caire : «le patriarche des Arméniens [, ..] avait avec lui
la téte de saint Marc et la téte de Bartholomé le prophéte, la main de
Grégoire ’Arménien et la main de Jean Baptiste, un morceau de la
Vraie Croix et des os de saints »'".

Des témoignages plus tardifs évoquent Pimportance des reliques pour
les moines et les pélerins de Sainte-Clatherine. Ainsi, Basile Posniakov
de passage en 1558-1561 note : «le patriarche nous montra toutes les
reliques du couvent [...] puis des particules infimes d’autres reliques
dont Pinscription s’est effacée et 'on ne sait a quel saint elles appar-
tiennent »'"%. En 1697, Antoine Morison évoque une véritable cérémo-
nie : «le pere vicaire [...] en tira une partic du crane de saint Jean
Chrysostome, un os de 'un des bras de saint Basile, la machoire infé-
rieure de saint Grégoire de Nysse et quelques autres reliques de saint
Georges, de sainte Marine et d’autres saints, qu’il posa trés décemment
dans des bassins bien ciselés afin de nous donner tout le loisir de les
considérer »'Y. 11 semble quau XX siécle, la description de Rabino
s'appuie sur ce témoignage pour évoquer certaines reliques présentes

" Anba> Yusah, évéque de Fuwa, Ta%il al-Abd al-bafarike, éd. Anh@ Samuel et
Nabth Kamil Dawud, Le Caire, sans date, p. 128. Llustoire des patnarches d’Alexandrie
mentionne Parrivée de ce patriarche a Alexandrie en 1087 et son accueil an Caire par le
vizir arménien Badr al-Gamalr. 11 est également indiqué qu’il apportait avec lui « des
membres (a9d’) de saints, des croix en or, et d’autres choses encore ». Il west cepen-
dant fait aucune mention, dans ce dernier texte, de sa retraite au Sinai. Gf. Sawirus
ibn al-Muqafla®, History of the Patriarchs of the Egyptian Church, vol. 11, part III, éd. et trad.
A.S. Atiya et Y. ‘Abd al-Masih, Le Caire, 1959, p. 344-45,

15 OV Volkofl, Vopageurs russes en Egypte, Le Caire, 1972, p. 27.

19 A Morison, Le voyage en Egypte, 1697, Le Caire, 1976, p. 112 [87].
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au monastere'”. Dans tous les cas, on trouve des chapelles dédiées a
presque tous ces saints dans les listes déja citées.

Passons maintenant au martyr désigné par « Asatriyanas », dont le
nom pourrait étre lu, en grec ou en latin, comme « Astrianus » — un
nom malheureusement inexistant'?'. Une possibilité serait d’y lire la fin
de « Magistrianus », saint attesté dans les synaxaires melkites'®. Toutefois,
a la lumiére des remarques précédentes, qui incitent a chercher parmi
les chapelles existantes, nous proposons de lire ce nom comme
« Efstratios » ou Eustrate, grace aux observations suivantes. On trouve
dans la description attribuée au diacre Ephrem, parmi les chapelles du
monastere, une chapelle dédiée aux Cing Martyrs, « Afstriniyiis et ses
', Cheikho, qui édite les manuscrits de Beyrouth, pro-
pose ainsi de reconnaitre le nom de saint Eustrate, martyrisé a Sébaste
(en Arménie) au IV®s. avec quatre compagnons, Auxence, Eugéne,
Mardaire et Oreste. Cette identification nous parait en effet convain-

compagnons »

cante pour plusieurs raisons. La chapelle des Cing Martyrs est men-
tionnée par Halil Sabbag et Pococke au XVIII® 5.'* et au XX° 5. on
retrouve au monastére un petit tableau des « martyrs Eustratios, Auxentios,
Eugénios, Mardarios et Orestes » et une chapelle des Cing Martyrs'®.

Comment expliquer toutefois la grande variation de 'orthographe ?
Il n’est pas rare que les noms grecs commengant par Eu- (£ en grec

%0 H. Rabino, op. ¢it, p. 48. B. Mcistermann note qu'au début du XX¢ s. les reli-
ques sont conservées dans Péglise dans la chapelle de saint Jean Baptiste « dans une
armoire enfoncée dans le mur a droite » (op. ¢it, p. 131).

' Le nom est bien lisible dans le manuscrit : afif, sin vocalisé a, @, 1@, y@, alif,
nitn, wlw, sin,

2 On commémore en cffet le 21 janvier le « martyre des 49 saints péres, moines
ct vieillards, de Penvoyé de Pempereur (= Magistrianus) ct de son fls », cf. J.-M. Sauget,
Premaéres recherches sur Pongine el les cavactéristiques des synaxaires melkites (X-XVII® siécles),
Bruxelles, 1969, p. 341-342.

1% CPest dans les manuscrits de Beyrouth que Pon trouve le meilleur texte (L. Cheikho,
« Was{ Ttr Sina® wa abniyatihi », op. L, p. 741) désignant les Cing Martyrs (al-pamsa
aqgmar al-Suhad@’), a savoir Afstraniyls (alifl f&, sin, (@, 1@, alif; nin, y@, waw, sin) et ses
compagnons, non nommés. Le manuscrit de Paris (BN Ar. 312, fol. 27a-28a) mentionne
également la chapelle dédiée a Afastaraninis, mais pas le manuscrit du Vatican (Ar. 286)
¢dité par Guidi.

" L. Cheikho, « Rihlat Halil Sabbag ila Tar Sind’ sanat 1753 », op. cit,, p. 1003 ;
R. Pococke, op. ct., p. 150-151.

™ H. Rabino, ep. cil, p. 59 pour le tablean, et p. 3 pour la chapelle. La chapelle
est dédiée aux cing martyrs de Créte dans E. Papaioannou, Le monastire de Sainte-Catherine,
Le Caire, s.d., p. 15 (petit guide en vente au monastérc), en référence peut-étre a appa-
rition légendaire des cing martyrs un hiver dans l'lle de Chios.
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moderne) soient transcrits en arabe avec alif et /@ initiaux. Pour Eustrate,
cela engendre un enchainement de quatre consonnes, trés inhabituel
pour I'arabe. On retrouve toutefois bien saint Eustrate dans des synaxai-
res melkites des XV¢ et XVIsiecles, avec une orthographe trés varia-
ble'®, Au demeurant, c’est le nin final, apparaissant aussi bien chez
Abil I-Makarim que chez le diacre Ephrem, qui est le moins bien expli-
qué dans notre interprétation, puisqu’il s’agirait d’'une erreur répétée
dont nous n’avons pas trouvé d’autres exemples. Toutefois, les autres
arguments apportés plaident fortement en faveur de Iidentification avec
saint Eustrate du martyr dont le pouce était conservé au monastére
selon Abt 1-Makarim.

2.9. Le monastére el les musulmans

Depuis la conquéte arabe de PEgypte, et la conversion progressive a
Pislam de la population, le monastére de Sainte-Catherine a d traiter
avec une variété d’interlocuteurs musulmans @ des serviteurs les plus
proches, en passant par les tribus dites « protectrices », les laics vivant
au Sinai, et jusqu’au pouvolr du Caire'”. Nous avons déja commenté
plusieurs mentions des musulmans dans le texte d’Abf I-Makarim, tel-
les la conversion des serviteurs a Iislam (P5) et la présence des gardes
musulmans a “Uyiin Misa (P14). Nous allons commenter en détail
Pinformation, originale, sur les liens du monastére avec Saladin et le
pouvoir ayyoubide (P15¢). Notons auparavant que le texte ne men-
tionne pas la construction de la mosquée présente jusqu’a nos jours au
monastére, advenue a Pépocue fatimide, au plus tard au début du XII°
siécle'?. %l s’agit ’une omission volontaire, elle peut étre due au poids
que représentait cette construction pour les chrétiens, ou a la volonté
d’oublier une situation de conflit ; si I'omission est involontaire, clle
tendrait & montrer que les sources contemporaines d’Abn 1-Makarim
n’étaient pas entiérement fiables.

W Lo Synaxaire des melkiles de la Syrie renfermant les vies de saints el de martyrs . . ., ms. BN
Arabe 254, [ait figurer trois orthographes différentes dans la méme notice, que Pon peut
transcrire ainsi : Awstritiyas (° 75b), Awstratiyils ([° 76a, premicre mention), Awst-
ratiyiis ([° 76a, seconde mention). Un autre synaxaire melkite (ms. BN Arabe 255, XVI°
5., ° 199a) utilise les orthographes Awstriitiyls et Astriitiyis. On voit done que le f@
aprés le alif inidal n*apparait pas dans ces manuscrits. La fete des Cing Martyrs cst le
13 kanin [, a savoir le 13 décembre, comme dans le calendrier gree orthodoxe actuel.

7 J .M. Mouton, Le Sinai médidval, Paris, 2000, chap. 5, p. 105-124.

2% ] M. Mouton, ¢p. cil., p. 112-119
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2.9.1. Saladin et le monastére Sainte-Catherine

Jusqu'a ces derniéres années, les chercheurs n’étaient pas parvenus a
etablir de fagon certaine que le célebre sultan ayyoubide Saladin (1171-
1193) et son administration avaient entretenu des relations suivies avec
le monastére de Sainte-Catherine. Il était méme étonnant de constater
quaucun décret émanant de la chancellerie ayyoubide durant ce régne
n’avait €té conservé alors que plusieurs nous sont parvenus pour la
période fatimide et quelques-uns pour les régnes des successeurs de
Saladin'. Seul S.M. Stern avait émis ’hypothése, peu convaincante en
vérité, qu'au nombre des décrets encore conservés au monastére a la
fin des années 1650 et répertoriés dans I’Epitomé du moine Nektarios,
alors résidant au monastére de Sainte-Catherine, I’'un d’entre eux, daté
de 530/1135-1136 et délivié sur ordre de « Melek Salekh, celui qui a
livré le Royaume aux esclaves », avait été mal daté par Nektarios et
pouvait étre attribué soit a Saladin, soit — plus probablement — 4 al-
Salih Nagm al-Din Ayytib (637-647/1240-1249) qui introduisit massi-
vement les Mamelouks dans 'armée ayyoubide d’Egypte!®.

La publication récente d’un décret conservé a PAgyptisches Museum
de Berlin, datant du régne de Saladin, atteste désormais clairement que
le renversement du califat fatimide en 1171 par le sultan n’affecta nul-
lement les rapports entre I'Etat égyptien et le monastére du Sinai. Cet
acte, dressé en 571/1176 au nom du frére de Saladin, al-Malik al-‘Adil
qui occupait alors les fonctions de vice-roi d’Egypte, confirme la pro-
tection accordée par le souverain aux moines et s’inscrit ainsi dans la
tradition instaurée par les Fatimides. De plus, ce décret n’est visible-
ment pas le premier délivié par la chancellerie ayyoubide en direction
du monastére puisque la principale fonction de ce document est de
confirmer les priviléges accordés par Saladin durant les premiéres années
de son régne et consignés dans un acte aujourd’hui perdu, mais dont
le monastére était alors en possession'',

Y. Ragib a dressé¢ Pinventaire des décrets médiévaux, émanant des chancelleries
d’Egypte et de Syrie, conservés au monastére de Sainte-Catherine : six sont de Pépo-
que fatimide, trois de Pépoque ayyoubide et soixante-douze de Iépoque mamelouke
(5. Heidemann, C. Miiller, Y. Ragib, « Un décret d’al-Malik al-‘Adil en 571/1176 rela-
tf aux moines du mont Sinai », Amnales Islamologigues XXXI, 1997, p. 81).

" Nektarios, Epitomé. .., p. 307 ; SM. Stern, « A Fatimid Decree of the Year
524/1130 », BSOAS XXIII, 1960, p. 439-441 et p. 441, n. 3.

8. Heidemann, C. Miiller, Y. Ragib, « Un décret d’al-Malik al-Adil en 571/1176 »,
p. 88, 95 et 97.
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Le texte d’Abt -Makarim vient enrichir de fagon notable nos connais-
sances sur I'histoire des relations entre Saladin et les moines du Sinai.
En effet, les passages concernant le sultan sont directement contempo-
rains de la premiére version du texte et apportent un témoignage direct,
jamais repris semble-t-il par des auteurs plus tardifs, sur la situation du
monastére a la fin du XII¢ siécle. La premiére singularité de ces infor-
mations réside dans la mention du passage du sultan au monastére.
Saladin est, a notre connaissance, le seul souverain a avoir visité durant
époque médiévale le monastére de Sainte-Catherine. Un autre prince,
Baudouin I, roi de Jérusalem, avait exprimé, quelques décennies plus
tot, Pintention de se rendre en pélerinage au mont Sinai, mais les moi-
nes Pen avaient dissuadé de crainte qu’ils n’eussent a subir les repré-
sailles du calife fatimide'*.

La mention explicite du passage de Saladin & Sainte-Catherine, pour
originale qu’elle soit, ne semble pas devoir étre mise en doute et se
trouve méme confirmée a posteriori par une autre source qui avait jus-
que-la été négligée et sans doute mal interprétée. En effet, dans son
récit de pelerinage daté de 1217, le frére mineur, Maitre Thietmar,
alors qu’il visitait la chapelle du buisson ardent dans I'église de la
Transfiguration, fait remarquer que : « Personne, ni Pévéque, ni les
moines, ni les chrétiens, ni les Sarrasins n’ose y venir sans étre déchaussé.
Méme le grand sultan, roi de Babylone, lors de sa venue, vénera ce
lieu avec humilité et y entra pieds nus»'?. Ce passage avait déja été
repéré par L. Eckenstein qui avait proposé d’identifier le souverain avec
le prince régnant au moment du passage de Thietmar, a savoir al-
Malik al-‘Adil, frére et successeur de Saladin''. Au regard du texte

152 Albert d’Aix, Histoire des faits el gestes dans la région d’Outre-Mer, trad. Guizot, Collection
des mémoires velatifs & PHistoire de France, Paris, 1824, p. 202. 1l faut noter qu’en 1853
‘Abbas Pasha se rendit au mont Sinai. II fit aménager une nouvelle route permettant
d’accéder au mont Moise et projeta de se faire construire une résidence sur un des
sommets entourant le monastére. Au XX siécle, le roi Fou’ad projeta de se rendre a
Sainte-Catherine ct fit, dans ce but, refaire la route qui y conduisait et restaurer la
mosquée du monastére. Le président Anouar el-Sadate se rendit au monastére et sa
visite s’accompagna d’une nouvelle restauration de la mosquée.

188 Lg Pilerinage de Maitre Thietmar, wad. C. Deluz in Crotsades el pélerinages, chronigues ef
voyages en Terre Sainte, XII*-XVI* sicle, Paris, 1997, p. 952. L'obligation de se déchaus-
ser dans la chapelle du buisson ardent se fonde sur le verset 1IL5 de I'Exode, lorsque
Yahvé dit & Moise depuis le buisson ardent : « N'approche pas d’ici, retire tes sanda-
les de tes pieds car le licu ot tu te tiens est une terre sainte ». Sur cette tradition, voir
G. Affagart, Relation de Terre Sainte, 1533-1534, op. cil., p. 189-190 ; voir aussi le témoi-
gnage de B. Posniakov en 1558 (in O. V olkoft, Voyagewrs russes en Eg;va, Le Caire, 1972,
p- 23-24, repris par H. Skrobucha, Sina, Londres, 1966, p. 88).

L. Eckenstein, op. cil,, 1921, p. 151,
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&’Abt 1-Makarim, aujourd’hui a notre disposition, 'identification de ce
«grand sultan », avec Saladin semble beaucoup plus pertinente et cor-
respond davantage au fondateur de la dynastie ayyoubide qu’a son
frére ; de plus, le qualificatif « roi de Babylone » est employé en Occident
pour désigner Saladin, notamment dans les traités conclus avec les
Pisans'®.

La date du passage du sultan au monastére de Sainte-Catherine sem-
ble en revanche plus difficile a établir. Le fait qu’Abt I-Makarim pré-
cise que la venue de Saladin se fit «a Poccasion de ses déplacements
entre I'Egypte et la Syrie » permet a priort de fixer des limites chrono-
logiques entre P'accession de Saladin au pouvoir en Egypte, en 1169,
et 1182, année ou le sultan quitte définitivement 'Egypte pour s’éta-
blir en Syrie.

Durant les premiéres années de son régne, d’abord comme vizir du
calife fatimide (1169-1171), puis en tant que gouverneur d’Egypte au
service de Niir al-Din (jusqu’en 1174), Saladin méne a partir du Caire
un certain nombre d’expéditions en direction des marges méridionales
du territoire syrien : du 26 novembre 1170 au 4 février 1171, il conduit
des raids contre les possessions croisées du sud de la Palestine (Darum,
Gazza), puis s'empare de la forteresse d’Ayla au large du golfe d’Aqaba ;
en septembre 1171, Saladin quitte 'Egypte en direction des forteresses
de Kérak et de Shawbak assiégées par Nir al-Din, mais il n’effectue
pas la jonction des deux armées et retourne en Egypte en novembre ;
enfin, en mai 1173, les armées de Saladin assiégent Kérak, puis léevent
le siege a Pannonce de l'arrivée de Niir al-Din.

A partir de 1174, date de I’établissement du pouvoir de Saladin sur
Damas et la Syrie du Sud au détriment des héritiers de N al-Din,
les voyages effectués sont en général décrits avec une relative précision
dans les chroniques permettant de connaitre a la fois la date et la durée
des trajets. Aussi est-il possible d’établir le tableau des déplacements
effectués par le sultan entre PEgypte et la Syrie'® :

¥ Saladin est ainsi qualifi¢ de « rex Babbillonie » dans le traité conclu en 1173 entre
Pise et I’Egypte (M. Amari, 1 Diplomi arabi des R. Archivio Fiorentino 1, Florence, 1863,
p. 257).

"% Clette chronologic des voyages de Saladin entre IEgypte et la Syrie cst reprise de
J-M. Mouton, S. ‘Abd al-Malik, O. Jaubert, Cl Piaton, « La routc de¢ Saladin (Tarig
Sadr wa Ayla) aw Sinai», Annales Islamologiques, XXX, 1996, p. 43, n. 10.
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Année Trajet Durée Sources
570/1174 De Birkat al-hagg 19 jours Ibn Wasil, Mufarng al-kwrih 11,
a Damas p- 19.
Maqrizi, K. al-Sulik, 1,1, p. 58.
572/1176 De Damas au 23 jours Abt Sama, K. al-Rawdatayn, ms.
Claire (arrivée le 26 BN (Paris) Arabe 1700, {. 142 v°.
rabi* 1 572)
Méme vovage, idem 13 jours (?) Abt Sama, K al-Rawdatamn 1, 2,
autre édition (arrivée le 16 ms. Dar al-kutub, éd. M. Hilmi
de la source. rabi* I 572) Muhammad Ahmad ct

M. Mustafa Ziyada, Le Caire,
1962, p. 683.
Idem, éd. Bulag I, p. 264 et 266.

573/1177-1178 Du Caire a 23 jours Abit Sama, K al-Rawdatayn, 1, 2,
Damas éd. Mustafa Ziyada, p. 707.
Maqrizi, K al-Sulik, 1, 1, p. 65.
576/1180-1181 De Damas au 26 jours Abt Sama, K al-Rawdatayn, 11,
Caire p- 19
Ibn Wasil, Mufarig al-kuriib 11,
p. 10L
578/1182 Du Canc a 22 ou 23 Ibn Wasil, Mufarig al-kurab 11,
Damas jours p- 114

La durée d’aucun des trajets effectués aprés 1174 n’est vraiment satis-
faisante dans la mesure ou un détour par le monastére de Sainte-
Catherine rallongeait d’au moins six jours le voyage entre IEgypte et
la Syrie, sans compter la durée du séjour sur place. Tout au plus peut-
on souligner que la durée la plus longue enregistrée, les vingt-six jours
mis pour aller de Damas au Caire en 576/1180-81, pourrait éventuel-
lement correspondre & un passage tres rapide du sultan au monastere.
Il semble cependant plus pertinent de dater ce passage au début de
son régne. Non seulement les déplacements entre PEgypte et le Syrie
occupent a ce moment-la des durées plus longues, permettant un détour
par Sainte-Catherine, mais il faut aussi souligner qu’en ces années, la
vie du monastére et de ses moines compte au nombre des préoccupa-
tions de Saladin : I'acte daté de 571/1176 mentionné plus haut signale
que le sultan a déja accordé sa protection aux moines dans les années
précédentes ; par ailleurs, Saladin eflectue, sans doute en 570/1174-
75, de nouvelles concessions au monastére (P17a de notre texte, com-
menté ci-dessus). Aussi peut-on supposer que ces priviléges furent concédés
dans le cadre d’une visite au monastére ou a la suite de celle-ci.
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3. Importance du texte

Au terme de ce commentaire mettant en valeur les nombreuses facet-
tes du texte d’Abii -Makdrim, le moment est venu d’en donner une
appréciation et d’en souligner les apports pour Pétude du monastére
Sainte-Catherine. Il faut d’emblée souligner les mérites intrinséques du
fragment, qui illustre la richesse de la documentation dont disposaient
le ou les rédacteurs du manuscrit. Non seulement deux des sources
principales pour le monastére sont assez fidélement reproduites, mais
les témoignages d’apparence contemporaine sont riches et variés. Certes
les descriptions manquent parfois d’originalité ou de précision, et les
noms propres (évéque, tribus environnantes) font défaut, mais cela nous
montre au fond un monastére qui a peu changé en un millénaire et
demi, peu sujet donc a lactualité. On peut noter labsence presque
totale d’éléments fabuleux ou d’exagérations — passages hagiographi-
ques et traditions pieuses mis a part — ainsi que le ton sobre, sans
intentions polémiques. Le texte péche quelque peu par une organisa-
tion assez floue des informations, que notre commentaire a tenté de
grouper par thémes. Ce désordre reflete peut-étre la fagon dont Iouvrage
a €t€ composé, a partir de notes prises au cours du temps, et serait un
argument pour la présence de plusieurs compilateurs, certains essayant
d’achever le travail de linitiateur.

Pour ce qui est de I'histoire du monastére, ce fragment met en évi-
dence une certaine diffusion de deux sources importantes, Sa‘id b. al-
Bitriq / Eutychius et al-Sabusti, que I’on peut estimer accessibles aux
érudits du XIII® s. Naturellement, ce sont plutdt les informations nou-
velles — obtenues de premiére main, de visu ou de sources encore
inconnues — qui nous intéressent le plus. Parmi elles, de nombreuses
informations inédites, ou des attestations d’éléments connus, précieuses
a cette époque : les possessions du monastére et ses liens avec Saladin,
les légendes de sainte Catherine et de la Vierge Oikonomissa, les des-
criptions du monastére, de ses environs, et des moines.

L’intérét du fragment apparait ainsi avec force, surtout si I'on con-
sidére la rareté des sources traitant du monastére aux XII¢ et XIII¢
siccles : outre quelques rares géographes arabes et voyageurs (le nombre
de ces derniers augmente surtout au XIV® s.), on ne dispose que des
bulles papales citées, et d’un faible nombre de pétitions/décrets concer-
nant le monastére. Les faits nouveaux contenus dans notre texte sug-
gerent qu’Abii 1-Makarim, ou I'un des compilateurs cachés derriére ce
nom, devait &tre un proche du Sinai. Peut-2tre avait-il méme sé¢journé
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au monastére. Son témoignage toutefois, dont la postérité semble par-
ticulierement réduite, s’est maintenu dans un seul manuscrit connu, qui
ne semble pas étre sorti de la bibliothéque de Sainte-Catherine, mais
bien plus probablement, des fonds des monastéres coptes. Sa valeur ne
commence qua présent & étre pergue ; mais en ce qui concerne le
monastére de Sainte-Catherine, le présent fragment devrait bientét pren-
dre sa place parmi les sources les plus fréquemment citées.

4. Traduction

4.1. Préambule

Nous avons utilisé pour la présente traduction le texte arabe édité
par le Pére Samuel (noté PS) ainsi que du microfilm du manuscrit de
Munich — ¢f notre introduction pour les détails concernant ces textes.
Le manuscrit est trés lisible, et des points diacritiques figurent sur la
plupart des lettres, ce qui nous a permis de rétablir par endroits le
texte de PS. Le texte ne comporte pas de subdivision en sections, mais
des marques (point entouré) séparent des unités correspondant plus ou
moins a des paragraphes. Dans le texte du P. Samuel, indication fas/
(section) figure entre parenthéses au début de chacun de ces para-
graphes. Or, Pintroduction de PS indique que les mots entre parentheé-
ses signalent en réalité des mots écrits en rouge dans le manuscrit (ce
que nous ne pouvons pas voir sur notre microfilm noir et blanc). Ces
mots sont Tar Sind’, au début du texte (P1), les noms des églises au
paragraphe P4, le nombre de marches (P16b) et le nom Kiarat au P17
(nous les rappellerons par des notes). Nous avons respecté les paragra-
phes dans notre traduction, en séparant parfois les fragments de para-
graphe selon leur sens (tels 16a, 16b et 16c). Certains paragraphes trés
courts (P13) auraient dii en fait étre rattachés a leurs voisins.

Dans la traduction, nous indiquons entre crochets le début d’un nou-
veau feuillet par son numéro, suivi de ‘A’ pour le recto et ‘B’ pour le
verso. La numérotation des feuillets reprend celle de Pédition du
P. Samuel. Nous avons numéroté les paragraphes depuis P1, en bas
du feuillet 108B, jusqua P17, sur le feuillet 112A ; ceux-ci se trouvent
au début du volume III de PS.

Les conventions d’¢dition de la traduction sont les suivantes. Les
noms propres en arabe, souvent chrétiens, sont rendus le plus possible
en traduction, sauf pour certains noms propres (Abfi ‘Ad par exemple).
Les noms communs sont en italiques. La translitération de P'original est
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donnée seulement lorsque cela est utile, entre crochets, ainsi : [.. ].
Lorsque des mots sont ajoutés pour la bonne intelligence du texte, ils
figurent entre parenthéses (le texte original n’en contenant bien évi-
demment pas). Lorsqu’une lecture est incertaine, nous indiquons la
translitération probable de la source, et proposons une lecture entre
parentheéses, précédée du signe “ = ”. Lorsque nous proposons une cor-
rection fiable au texte du manuscrit, elle figure dans la traduction et
Poriginal est indiqué en note sculement. Plus généralement, toute autre
modification est signalée en note, exception faite des points importants
discutés déja dans le commentaire qui précéde.

4.2. Traduction de Uextrait

Pl  Le mont Sinai' est le lieu de la Révélation, entouré d’une enceinte
>

de pierres taillées; c’est le mont Horeb, ou Dieu a parlé au prophéte

Moise.

P2 Le monastére fut fondé a cet endroit par Justinien, surnommé le
philosophe. [f. 109A] Sous le régne de cet empereur apparut dans le
ciel une grande étoile qui y demeura quarante jours. Ensuite apparut
dans le ciel 'image d’une lance de feu qui demeura plusieurs jours puis
disparut.

P31l construisit dans le monastére une église, dans la partie inférieure
de la vallée sainte [al-wadi l-muqaddas]. C’est une grande église dédiée
au prophete Moise, située dans la vallée ou (eut lieu) le discours auprés
du buisson ardent [b@fus], qui est le buisson depuis lequel Dieu parla
au prophete Moise. Clest Pemplacement de la tour qui existait autre-
fois. Elle a été incluse a Pintérieur du monastére, et c’était une grande
tour. Dans cette tour, il y avait (ou : il y a) Déglise de la Vierge Marie.
Cette tour servait autrefois de refuge aux moines. Le monastére se
trouve entre deux montagnes, 4 un resserrement (de la vallée). On a
voulu inclure le buisson ardent, ses reliques sacrées et eau a I’inté-
rieur du monastére pour qu’ils soient a la portée des moines. Aucun
monastére n’existait dans cette montagne avant celui-ci. Dans ce monas-
tere, il y a un groupe d’hommes connu sous le nom des Bant Salih,
descendants de ceux qu’a envoyés cet empereur depuis Byzance [al-

7 Ce mot est écrit en rouge dans le manuscrit, tout comme le fasl le précédant,

Dans PS, ce nom et Vindication fas/ figurent entre parenthéses.
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Rum] et depuis I'Egypte, pour la garde de ce monastére. Parmi eux,

138

il'y a les Lahmiytin'®, et on les appelle serviteurs du monastére [gilman

al-dayr] jusqu’a présent.

P4 Dans le Livie des merveilles de Egypte [Kutab fada’il Misi), al-Tar est
une partie du (mont) Mugattam comprise dans la zone sanctifi¢e. Dieu
parla au prophéte Moise depuis al-Tar [f. 109B] jusqu’a Turda. On y
trouve une église au sommet de la montagne, au-dessus du lieu ou le
prophéte Moise requt la Loi. Il y a la-bas Iéglise de saint Georges [Mar
Girgis], léglise de (saint) Etienne [Istafaniis'], Péglise d’Aaron le pré-
tre [Hartn al-kdhin], une église dédiée & (saint) Basile [Basiltas]. Et on
y fit construire une église dédiée au prophéte Elie.

P5 On construisit a Pextérieur du monastére du mont Sinai, vers
Pest", des maisons pour loger les serviteurs des Byzantins [abid al-
Ram] et (ceux) d’Egypte, et ces maisons sont connues sous le nom de
maison des serviteurs [dar al-‘abid]. Ils continuérent (dans ce service)
Jusquau califat de ‘Abd al-Malik b. Marwan, époque 2 laquelle la plu-
part d’entre eux se convertirent & la religion musulmane. Le calife
installa dans ces maisons ceux qui gardent le monastére ainsi que les
moines. Il leur accorda des rétributions, leur fit apporter depuis la ville
de Fustat [Misr] leur ravitaillement, et fortifia leur résidence.

PG Dans cette montagne Dieu a parlé au prophéte Elie, dans un
endroit différent de celui ou'" Dieu parla & Moise. On y trouve les
traces de son ascension : les empreintes de ses mains, de ses coudes et
de ses pieds. Le licu de son enlévement est sous une coupole!’?,

P7  Le Livre des monastéres [Kitab al-Dyarai'™] d’al-Sabuiti indique que
c’est I'un des monastéres ol s¢ sont produits des miracles. C’est la mon-
tagne ou la lumiére apparut™! au prophéte Moise et ou il fut foudroyé.

" Le manuscrit contient Labmiyan au licu du cas indirect Labmiyin requis par la
préposition min. Cette faute sc retrouve dans certains manuscrits d’Eutychius. Nous avons
rendu le nom au cas sujet.

9 PS : Istafanis.

" Orig. ¢ ft Sarqihi ; PS - fi Sargia ; Eutychius @ ff Sargihi. Lexpression correcte, don-
née par Butychius, a donc pour sens @ & lest du maonastere.

" Orig. : al-ladi ; PS - al-ladina.

"2 Orig. o i al-qubba ; PS . fi qubbihi.

" Le Livie des monastéres déerit en eflet deux catégories de monastéres @ ceux situés
dans de beaux cadres et ceux liés & des miracles.

" En arabe : fagala, avee alyf magsira chez PS, alif dans Poriginal.
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P8 Au sommet se trouve la téte d’Awzi§ih'* (= Eutychius ?), le patriar-
che"® melkite connu sous le nom de Sa‘id b. Batriq al-Farras.

P9 [f 110A"] Dans Iéglise se trouve le corps de la martyre (sainte)
Catherine [Ignarfya]. Cette martyre qui était la fille de Constantin mai-
tre d’Alexandrie, repose dans une chasse'*® de marbre avec un cade-
nas en fer. De son corps se manifestent de nombreux miracles. Celle-ci
jetinait et priait Dieu — gloire 4 Lui — constamment ; elle L’invoquait,
et Lui demanda' de déposer son corps sur cette montagne sainte.
Quand elle mourut, Dieu envoya deux anges qui transportérent son
corps et le déposérent sur la montagne, ol apparut une lumiére intense.
La montagne est connue jusqu’a présent par son nom. Elle parlait plu-
sieurs langues et en écrivait dix-huit.

" P10 Dans I’église on trouve le pouce d’Asatriyaniis (= Eustrate)"™ le
martyr, et il est dans une petite urne de marbre. Le pouce est conservé
dans du baume. On y trouve aussi les corps de nombreux martyrs.

Plla 1 arriva, il y a de nombreuses années, que les moines fussent
a court de provisions. Ils furent envahis par les poux, les serpents et
les puces. Ils invoquérent alors Dieu en faisant 'ascension de la mon-
tagne. Dans leur marche, ils rencontrérent”' une femme et lui dirent :
« O femme pieuse, quelle est la raison de ta venue ici ?"**» Elle répon-
dit : « Je suis la Vierge Marie ». Elle leur est apparue dans une lumiére
éclatante et ils se prosternérent devant elle en disant : « O notre Dame
du monde, aie pitié de nous. » Elle leur dit : « Que demandez-vous ? ».
Ils répondirent : « Le ravitaillement vient a nous manquer et nous som-
mes envahis par les poux [f. 110B], les puces et les serpents. » Elle leur
répondit : « Maintenant, les vivres vont arriver et U'ensemble de vos
sujets de plainte vont cesser ». Puis elle disparut. Ce méme jour arriva
B3 et les
moines n’eurent plus jusqu’a nos jours a se plaindre d’étre envahis par
les poux et les serpents.

au monastére une caravane de dromadaires chargée de blé

15 pS§ . Azodih.

Y Orig. . bafrik (correct : baprik) 5 PS - batrivk (forme également correcte).

W PS indique une deuxiéme fois ici 109B

Orig. . tawdiis (chésse) 5 PS @ nawwus (sarcophage).

" Org. : lasa’la ; PS : tasala.

Voir la discussion de cette identification plus haut dans le commentaire.
Onig. : laqi ; PS ajoute un alyf final.

Il y a dans loriginal la préposition #i qui manque chez PS.

Orig. - qamh ; PS corrige en : gamfan.

48
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Pllb Dans la montagne du mont Sinai, QfirahT et Abii ‘Ad construi-
sirent un autel quand ils se dirigérent vers Balaam, prétre des monta-
gnes'™.

P12 Description de 'église qui est & 'emplacement du buisson ardent,
dans la vallée sainte [al-wddi [-mugaddas] : elle est trés vaste, la char-
pente est supportée par des colonnes de granit dur, et 'autel est cons-
titué d’une dalie de marbre reposant sur un support semblable. Et,
en-dessous, se trouve le buisson ardent, qui est 'emplacement du buis-
son ou Dieu parla au prophete Moise. Le sol est pavé de marbre blanc
et les murs sont revétus de marbre polychrome, jusqu’au sommet.
L’image qui est dans Pabside représente le Seigneur Christ et des anges
et d’autres (personnages) encore, exécutés a l'aide de carrés de verre
dorés et colorés. (L’église) posséde de grandes portes en bois avec un
encadrement de fer, et elle est ornée d’objets suspendus : lampes a
huile en cuivre, chaines et croix. (Les lampes) sont allumées la veille
de chaque dimanche durant toute I'année, sans arrét. Et on y compte
neuf cents méches. La messe y est dite tous les jours, sans épargner'® . . .

P13 [f. 111A] Et dans P’église il y a une chapelle dédiée a saint Jean
Baptiste.

P14 On dénombre aux sources du prophéte Moise [wpian Misa [-
Nabt™] douze sources, et nombre de palmiers-dattiers. On y trouve un
grand monastére dédi¢ a la Vierge et a Pintérieur une église (dédiée)
au martyr saint Georges. On y trouve quelques moines et des gardiens
de religion musulmane. Un des prétres du monastére du mont Sinai y
officie, car il est situé a proximité.

P15a 1l y a dans la vallée sainte un jardin dans lequel on trouve des
vignes, des grenadiers, des figuiers'”, des pommiers et des péchers.
Les vignes produisent le vin employé pour la communion durant toute
Pannée.

B Orig. - kahin ; PS - kina. Le texte de PS fait croire & une phrase inachevée (Les
montagnes étaient . . ).

' Ong. : yithar ; PS : yadjar.

P61 peut s'agir d’une description ou d’un toponyme déja figé & 'époque de la
rédaction.

B7 Sclon que I'on met un espace ou non, on peut lire fagaralayn (deux arbres), ou
sagar tin (figuier), cette derniére lecture semblant plus satisfaisante.
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P15b Et les moines s’occupent des gens de passage et de ceux qui y
résident. Ils continuent a4 accomplir cela.

P15¢ Al-Malik al-Nasir Yasuf b. Ayytb se rendit au monastére, a
Poccasion de ses déplacements entre I'Egypte et la Syrie. Il I'a appré-
cié, et a apprécié ses ornements. Il est devenu le protecteur du monas-
tére et de ceux qui sy trouvent, c’est-a-dire de ’évéque et des moines.

P15d Le trajet est de dix jours du mont au Caire [al-Qazhira], de dix
jours jusqua Jérusalem et de cing jours jusquau Wadi Masa.

Pi5e¢  On rapporte qu’il y avait dans cette vallée a I'époque de 'Empire
byzantin, douze mille monastéres et églises remplis de moines. On
y trouvait un hopital [bimaristan] dont les traces subsistent jusqu’a
présent.

P16a Du Lwre [f. 1LIB] des monastéres [Kitab al-diyarat d’al-Sabustt :
Péglise qui se trouve au sommet de la montagne est batie de pierres
noires. La largeur de son enceinte est de sept coudées. Elle comporte
trois'® portes de fer et une petite porte du cété ouest, devant laquelle
repose une pierre petite et mobile. Si les moines veulent la soulever,
ils le font. Quand un visiteur approche, ils la font glisser de fagon a
obstruer et a dissimuler 'emplacement de la porte. Personne ne peut
alors deviner cet emplacement. A Pintérieur, on trouve une source d’eau
et une autre a Pextérieur. Les chrétiens prétendent qu’on y trouve un
feu sacré de la méme sorte que le feu qui se renouvelle a Jérusalem.
Ils Putilisent pour I'allumage chaque soir. Sa lumiére est blanche et
d’une faible chaleur qui ne brile pas. Il devient plus intense si on l'uti-
lise pour allumer une lampe. II (le monastére) est peuplé de moines et
de gens qui viennent le visiter. Il fait partie des monasttres connus
pour leurs miracles.

P16b On signale que le nombre de marches qu'on emprunte pour
monter' [au sommet] s’éléve a sept mille cing cent soixante'™. La
montée nécessite une journée entiere, tout comme la descente.

% Org. - talat ; PS corrige en : [aldta.

% Orig. ¢ yas‘ad ; PS corrige en : tas‘ad.

18 PS met ce nombre entre parenthéses, signe en principe que le texte correspon-
dant est écrit en rouge, 4 la maniére des débuts de paragraphe. Nous n’avons pu vérifier
cela sur notre du manuscrit. On congoit mal la raison pour laquelle ce nombre est écrit
en rouge.
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P16c Dans I'église du buisson, il y a deux puits d’eau pérenne et trés
bonne. Ils sont larges et profonds et les moines y puisent'®’ leur eau.
L'un d’eux est celui dans lequel a bu le prophéte Moise. Les cellules
des moines sont faites de briques crues. On y trouve un évéque supé-
rieur des moines. Sa désignation dépend du patriarche melkite de
Jérusalem. Et le nombre [f. 112A] de moines qui s’y trouvaient, a la
fin de Pannée lunaire 576 H.'*? (1180-1181 apr. J.-C.) était de soixante-
dix. Il (le monastére) est paré de toutes sortes d’objets qu’on suspend
dans les églises. Et dans ce dit monastére, il y a un jardin, dans lequel
on trouve des palmiers, des vignes et des arbres fruitiers de toutes sortes.
La grande église en aval de la vallée est couverte d’une charpente de
bois couverte de plomb pourvue de gouttiéres de plomb qui évacuent
leau de pluie.

P17a Les moines de ce monastére ont recu le district appelé Digisfa'®®

dans la Sarqiyya depuis I'année 570 H. (1174-1175)'®*, dont le revenu
annuel était de mille dinars et cela sous le régne d’al-Nasir Yasuf b.
Ayyiib. On leur faisait don annuellement, a époque fatimide, de cinq
cents #dabb de blé de la récolte'™ de la Sargiyya.

P17b Kirat, oit Dieu parla au prophéte Elie, est aussi un endroit du
mont Sinai. On y construisit un monastére et une église. Elie habita
dans une cavité de cette montagne, ou il trouvait I'eau qu’il buvait.
Un corbeau lui apportait chaque jour un pain et, le soir, il lui appor-
tait de la viande sans s’abstenir le samedi. Il y demeura quarante jours
et quarante nuits.

U Orig. : yasrabu ; PS : Saraba.

2 Orig. : saba‘in ; PS : fisTn. Sur ce point important, voir notre commentaire plus
haut.

3 Orig. : D-g-s-fa ou D-h-s-fa ; PS : Labsafa.

16t e manuscrit indique ici 'année 750 H., ce qui est une erreur, puisque la date
devrait se situer pendant le régne de Saladin, et &re en tout cas antérieure au XIII
siecle. Une permutation des chiffres due a Pinattention du copiste.

%5 Orig. : galldt (correct) ; PS : ‘allat.



